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उस ग्रकाश-पुञ्ज को-- 
जिन के श्रमृतमय वात्सल्य का, 
सरप्त, शुभंकर ओर मधुर एवं सतेज, 
विचार-स्फुलिंग पाकर ही में, 
अहिंसा ओर अनेकान्त की, 
संजीवनी शक्ति पा सका हूँ। 


जिनके - प्रवित्र. - कर॒ कमलों से, 
आचार की दीक्षा ओर विचार की 
ज्योति पाकर में धन्य-पन्‍्य हो गया, 
उन. परम-श्रद्धेय,. पृज्य-चरण 
गुरु देव श्री खज़ानचन्द्र जी महाराज को 

सविनय 

सभक्ति 

समर्पित 
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दाशंनिक जगत्‌ में श्रनेकान्त-वांद को एक स्वतेन्त्र-वार्द के छप 
में विकसित एवं प्रतिष्ठित करने का सम्पूर्ण श्रेय जैनाचार्यों को है । 
अ्रनुयोग द्वार! श्रादि जेन आगमो में ग्रनेक्रान्तवाद की मात्र प्राथमिक 
भूमि का देखी जाती है, किन्तु उसे दाशंनिक घरा-तल पर लाने का 
अय आचाय सिद्धसेन श्रौर आचाय मल्लवादी को है| सिद्धसेन ने 
'सन्मति तक में अनेकान्त-हष्ठटि के जीवातु-भूत एवं मुलाघारे 'नयवाँद 
का विशद विवेचन किया है, तथा मललवादी ने “नयचक्रां मे यह 
दिखलाने का सफल प्रयत्न किया है, कि दाशेतिक विचारो में विविध 
तय किस प्रकार सन्निहित हैं ? 

आचाय समन्‍्त भद्र ने 'आप्त-मीमांसा' में स्थाह्राद पर पैनी दृष्टि 
से विवेचन किया है, कि विभिन्न दर्शनों मे स्याद्वाद के विना किस प्रकार 
विचा रो की श्रसंगति रहती है। आचाये श्रकलक और विद्यानन्द ने 
आप्त-मीमासा! पर पाण्डित्यपूरंं विवरण लिखकर -«समन्तभद्र के 
गम्भीर विचारो की सत्यता सिद्ध की है। 

ग्राचार्य हरिभद्र ने अनेकान्त जय पताका! में तत्कालीन दाशंनिको 
के एकान्तवादी विचारो की सृक्ष्म-समीक्षा करके अनेकान्तवाद की 
स्थापना की । इसी प्रकार उत्तर कालीन जैक-दार्श निकों ने अपने युग 
में अनेकान्तवाद, स्थाह्दादर और नय-वाद पर सस्क्ृन तथा प्राकृत 
भाषाओं में झनेकानेक महत्त्वपूर्ण प्रस्यो की सृष्टि की । 

विक्रम सवत्‌ की १७ वी शतती के परम विद्वान और विशाट दाश॑- 
निक उपाध्याय यशों विजय ने अपने “अनेकान्तव्यवस्था' निय प्रदीप, 
भ्योपदेश' और अ्रष्ट सहस्नी विवृत्ति झ्रादि गौरवपूर्ण भ्रन्यो में भारतीय 
दर्शनों के १७ वी शदी तक के विक्नास को अनेकान्तवाद में आत्म साव 
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कर दादनिक साहित्य के भण्डार को एक महत्वपूर्ण देन दी है । 

श्राज का यह श्रयुयुग एवं स्पृतनिक युग भले ही भौतिक विकास की 
ओर तीत्रगति से गतिमान हो, परन्तु सके समक्ष एक प्रइन अभ्रडा खडा 
है, कि वह मानव-ऋल्याण के लिए क्‍या कुछ दे रहा है, या दे सकता हैं? 
निःसदेह यह कहने के लिए में बाध्य ;हँ, कि जब तक मानव समाज की 
अनेकान्तदृष्टि से विचार शुद्धि एवं स्थाह्द से भाषा शुद्धि नही होगी, 
तब तक मानव जीवन के कल्याण की दिशा स्थिर न हो सकेगी। 
अस्तु, पाश्चात्य दार्श निको के विचारों को भी अनेकान्त के समन्वय 
सूलक साँचे में ढ़ालने का श्राज शुभावसर भआा चुका है। परन्तु यह 
शुभानुष्ठान किसी समर्थ विद्वान को राह देख रहा हैं ।' 


«' ग्राजः हिन्दी राष्ट्र भाषा के पद पर प्रतिट्ठित है। श्रतएव हिन्दी 
आपा में भी अ्रनेकान्तवाद के जनोपयोगी विविध साहित्य की सृष्टि 
अत्यावर्यक हो गई है| श्रस्तु इधर हिन्दी भाषा मे श्रनेकान्त-हृष्टि, 
स्थाह्गाद औ्और नयवाद पर पण्डित महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य का 'जैन- 
दर्शन एक महत्व पूरा ग्रथ है। मुनिराज श्री न्याय विजय जी का जैन- 
दर्शन भी सामान्य परिचयात्मक एक अच्छा ग्रन्थ है। 

मुनि श्री फूलचन्द्र जी श्रमण' का प्रस्तुत पुस्तक 'नय-वाद जिज्ना- 
सुझो को अनेकान्तवाद मे प्रवेश करने के लिए एक सरल एवं सुवोध 
साधन सिद्ध होगा, इसमें सन्देह नहीं हैं। सवाद-गैली मे विपय को 
सुगम करने का प्रयत्न स्तुत्य है। अहिसा आदि प्च-सवर॒ पर सप्त 
नर्वों की श्रवंतारणा किस प्रकार हो सकती है ? यह परिश्विष्ट में 
देकर मुनि श्री ने नयो की विवेचना का विस्तृत क्षेत्र विद्ानों के समक्ष 
उपस्थित किया है। कही-कही विचारोमे अ पष्ठता होते हुए भी 
पुस्तक उपयोगी है। 


हिन्दू सुनिवसिटी, वनारस । | है 


ता० ३--१--५८ “-- देलसुख, मालवररिया 
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प्रकाशकीय 
सनन्‍्मति ज्ञान-पीठ के चमकते-दमकते श्रोर जीवन विकास केः लिए 
सत्प्रेरणा देने वाले सुन्दर प्रकाशनों की लडी की एक कडी “नय-वादों 
भी विचार-प्रवरा अ्रध्येताओं के कर कमलो में आ पहुँचा है। 


जन-दश न के प्राण अनेकान्त-हष्टि श्र स्याह्माद के ग्रम्भीर « एवं 
विराट रहस्य को समभाने के लिए “'न्य-वाद'ं आवश्यक' ही नहीं, 
बल्कि अनिवाये, भी है। प्रस्तुत पुस्तक मे लेखक ने 'नय-वाद' जैसे 
गुरु गम्भीर विष्रय को सरल और सुबोध रूप में पाठकों के सम्मुख 
रखकर साहित्य-जगत्‌ की अनुपम सेवा की है । 

एक बात--जिसे भूलना भी भूल होगी, वह यह है कि पुस्तक 
के प्रकाशन में द्रव्य-दान देने वाले व्यक्ति को भुलाया नहीं जा सकता । 
लुधियाना जैन समाज के प्रमुख व्यक्ति स्वर्गीय लाला नौहरियामल 
जी को कौन नहो जानता ” सन्‍्तों की सेवा और समाज की सेवा में 
ग्रापकी विशेष अभिरुचि थी । तन, मन और घन से आपने सदा धर्म 
की सेवा की थी । 


ग्रापकी धर्मपत्नी चर्मशीला श्रीमती गौरा देवी जी भी सन्‍्त-भक्ति, 
समाज सेवा श्रौर धर्म अ्रम्युदय॒ मे आप के समान ही सदा श्रग्नसर 
रहती हैं । प्रस्तुत पुस्तक के प्रकाशन मे श्रीमती गौरा देवी ने एक 
सहस्र का दान देकर साहित्य को सुन्दर सेवा को है। सनन्‍्मति ज्ञान- 
पीठ झाप के इस घर्ममय श्रथ-सहयोग का घन्यवाद करता है । 


श्रीमती गौरादेवी जी के तीन पुत्र रत्त हॉ--श्री रामप्रसाद जी, 
श्री गोवर्धनदास जी श्रौर श्री केदारनाथ जी ।॥ तीनो भाई धर्म-प्रेमी, 
समाज-सेवी और विनय-विनम्र हैं। मुझे आशा हो नही, पूरा 
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विद्वास है, कि आप तीनो भाई भी अपने महान्‌ पिता के तुल्य ही 
सन्त-भकज्तिति, समाज-सेवा श्रौर धर्म-विकास के सत्कार्यों में अभिरुचि 
लेते रहेंगे । पर 

आजश्या है, प्रस्तुत पुस्तक का प्रकाशन समाज के लिए घुभकर एवं 
हित्तकर रहेगा .। रे ी 

प्रस्तुत पुस्तक के प्रकाशन में श्री लक्ष्मीनारायन जी यादव ने सुन्दर 
छपवाने मे उदारता का परिचय दिया है | श्रीयुत बावूराम जी शर्मा का 
सहयोग स्मरणीय रहेगा । शर्मा जी के सहयोग के बिना पुस्तक इतनी 


सुन्दर नही बन सकती थी। 
मत्री 


विजयसिह दृगड 


जन रा] 


0324 न्‍ ; । 


दिशा-संकेत 


हृष्टि-कोश--मानव का स्वस्थ एवं व्यापक दृष्टिकोण ही उसे 
सत्य की श्र ले जाता है सत्य-विशाल, व्यापक, भ्रवन्त और अ्रखण्ड 
होता है | परन्तु सामान्यतः मानव का परिमित ज्ञान उसे सम्पूर्ण रूप 
में जान नही पाता | खण्ड रूप में अथवा अनेक अशो में ही वह वस्तु 
का परिबोध कर पाता है। सत्य के परिज्ञान के लिए, किवा ज्ञात सत्य 
को जीवन के समतल पर उतारने के लिए, व्यापक हृष्ठि-कोश की 
आवश्यकता ही नही, भ्रनिवायंता भी है ! 

व्यप्टि, सम भ्रौर परमेष्ठी---जीवन विकास की यह क्रम-पद्धति 
है । जन-दर्शान की सत्योन्युखी श्रनेकान्त दृष्टि, जेन-धर्म का सर्व सहिष्ण 
अ्रहिसा सिद्धान्त, और जन परम्परा का चिरागत समन्वयवाद-ये तीनो 
मिल कर एक ही कार करते हैं । श्रोर वह यह है, कि व्यप्टि अपनी 
स्षुद्र सीमा मे कद न हो जाए, समष्टि व्यक्ति के विकास मार्ग में चट्टान 
बन कर उसके विकास को अवरुद्ध न करे, अपितु एक-दूसरे से 
समभोता कर के दोनो परमेष्ठी के रूप में परिणत हो जाएँ, परम 
ज्योति बन जाए | 

वस्तु-तत्व--इस शुभकर एवं सर्व हितकर विशान दृष्टि-कोश को 
जीवन मे ढालने से पूर्व वस्तु-तत्त्व के स्वरूप को समझ लेना आवश्यक 
है । चेतन-भ्रचेतन मय इस जगत की प्रत्येक वस्तु सत्त है, शाइवत है, 
अनन्त है । प्रत्येक वस्तु अनन्त ग्रुण-घर्मो का अखण्ड पिण्ड है। वह 
कभी नही रही--पयपह नहीं कहा जा सकता | वह कभी नही रहेगी--- 
यह नही कहा जा सकता | वह नही है---यह भी नही कहा जा सकता । 
कहा यह जाएगा कि--'वह थी, है, ओर रहेगी ।” वृत्त वर्तमान और 
वर्तिष्यमाण--इन तीनो कालो में कभी भी उसका अ्रभाव नही होता । 
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हाँ तो, वस्तु सत है, शाइवत है, नित्य है--परन्तु कूटस्थ नित्य 
नही,--परिणामी नित्य है। क पोकि प्रत्येक वस्तु मे प्रतिक्षण पूर्व 
पर्याय का विगम, उत्तर पर्याय, का उत्पाद होता रहता है । 

सु, अच्य-हृष्टि से वस्तु नित्य है, विगम श्रौर उत्पाद की दृष्टि से, 
अर्थात्‌--पर्याय-हृष्ठि से प रिणामी-प्रतिक्षण बदलने वाली भी है। कनक 
के कगन को तोड कर उसका 3ऊट बनवा डाला | हुआ क्या ? श्राकृति 
बदल गई, परन्तु उसका कनकत्व नहीं बदला । वह तो ज्यों का त्यो 
है। जैसा पहले था, वैसा अब भी । सिद्धान्त यह रहा कि-.द्वव्य 
नित्य, श्राकृति पुनरनित्या।” पर 

प्रभास और नय--श्रनन्त धर्मात्मक वस्तु का सम्यग्ज्ञान दो से 
होता है--अ्रमाण से श्रौर नय से । अनन्त धर्मात्मक वस्तु तत्व के 
समग्र धर्मों को श्रथवा उसके अनेक धम को ग्रहण करने वाला ज्ञान- 
श्रमाण होता है, और उस वर तु के किसी एक ही धर्म को ग्रहण करने 
वाला ज्ञान, नय कहा जाता है । 

अयघट '-यह ज्ञान प्रमाण है। क्योकि इस में घट के रूप, रस, 
स्पर्श और गनन्‍्ध तथा क निप्ठ-ज्येष् आदि समग्र धर्मों का परिवोध हो 
जाता हे। परन्तु जब यह कहा जाता है -- रूपवान्‌ घट ! तब केवल 
घट के अभ्रनन्त धर्मों में से 'हूप' का ही परिज्ञान होता है, उमके अमन्य 
धर्म रस, स्र्श और गन्ध श्रादि का नहीं। अनन्त ।धर्मात्मक वस्तु के 
परिज्ञान में श्रश कल्पना--यही वस्तुत नय है। श्रत. श्रज्ञी के किसी 
पक श्रश का ज्ञान नयः और अनेक अशो का ज्ञान प्रमाण? होता है । 

नेय-वाद--नय-वाद' वस्तुत जैन दर्गन की श्रपनी एक विशिए्र 
और व्यापक विचार-पद्धति है। जैन-दर्शन प्रत्येक वस्तु का विश्नेपण 
नयः में करता है। जैन-दर्मन में एक भी सूत्र श्रौर श्रर्थ ऐसा नही 
हूँ, जो नय-शून्य हो । विशेषावश्यकक भाष्य में यह तथ्य इस प्रकार ,है-... 

“नत्यि नएहि विहणा, -  *+ हे 
जुत्त भ्रत्यो य जिख-मए किचि 7 . . 


जन दाहोंनिको के समक्ष एक प्रश्न बडा ही जटिल, साथ ही 
गम्भीर था कि नय क्या-है ”? नय प्रमाण है किवा अप्रमाण ? यदि वह 
प्रमाण है, तो प्रमाण से भिन्न क्यो ? और यदि वह अश्रप्रमाण है, तो 
वह मिथ्या ज्ञान: होगा । और मभिथ्या ज्ञान के लिए विन्नार जगत में 
वेया कही स्थान होता है ” 

इन प्रइनों का मौलिक समाधान जेन दाशंनिको ने बडी गम्सी रता 
और सतकता से क्रिया है। वे श्रप्ती तक-शैली मे कहते हैं--- 

“नय न प्रमाण है, श्र न अप्रमांण । परन्तु प्रमाण का एक 
अश है। सिन्धु का एक बिन्दु,न सिन्धु है, और न असिन्धघु--श्रपितु 
वेह सिन्धु का एक अथ है। एक सेनिक को सेना नहीं कह सकते, परन्तु 
उसे असेना भी तो नही कह सकते । क्योकि वह सेना का एक श्रश तो 
है ही । नय के सम्बन्ध में भी यही सत्य है |” 

प्रमाणा का विषय अनेकान्तात्मक वस्तु है, श्रौर नय का विषय है, 
उस वस्तु का एक अझश । 

यदि नय अनन्त धमत्मिक वस्तु के किसी एक ही अश ( धर्म ) को 
ग्रहण करता है, तो वह भिथ्या ज्ञान ही रहेगा । फिर उस से वस्तु 
का यथार्थ बोध कंसे होगा ” 

इस प्रशइन का उत्तर भी जंन दाश्शनिको ने अपनी उसी सत्य-सूलक 
तक शली पर दिया है-- ' + 

“न्य अनन्त धर्मात्मक वस्तु के एक अ्रण को ही ग्रहण करता है, 
पह सत्य हैं। परन्तु इतने मान्न से ही वह मिथ्या ज्ञान नही ही सकता । 
एक अश्ञ का ज्ञान यदि वस्तु के अन्य अ्रशों का निषेघक हो जाएं, तभी 
वह मिथ्या होगा । किन्तु जो अश्ञन्ज्ञान, अपने से व्यतिरिक्त अज्यो का 
निषेघक न होकर, केवल अपने दृष्टिकोण को ही व्यक्त करता है 
तो वह भिथ्या ज्ञान नही हो सकता । 

हाँ, जो नय अपने स्वीकृत अ्रश का प्रतिपादन करते हुए यदि अपने 
से भिन्न दृस्ति-कोर का निषेव करते हैं, तो निस्सन्देह वे नयाप्मास- क्रिया 
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'दुर्नेय ,कहे जाएँगे ।-परस्पर निरपेक्ष नय दुर्नय हैं, शऔरः सापेक्ष सुनेय हैं । 
नयो कौो- सख्या--यद्यप्रि नय प्ननन्त हैं, क्‍्योकिःवस्सु के -बर्मे 
ग्रनन्त हैं, फिर -भी ,नयो के मूल में दो भेद हेँ--द्रव्याथिक और 
पर्यायाथिक | अभेदगामिनी -हष्टि को द्वव्याथिक नयः कहते हैं, भ्रोर 
भेंदगामिनी दृष्टि को पर्यायाथिक नय कहते हैं । नयो में न॑ग्रमादि तीन 
द्वव्याथिक हैं, और ऋजुसूत्रादि चार पर्यायाथिक । 
उपसहार--प्रस्तुत 'नय-बाद' पुस्तक में जेन-दशन के इसी जीवातु 
भूत 'नतय-तत्व' का विवेचन, विश्लेषण और प्रतिपादन किया गया है । 
पुस्तक की भाषा और शैली यद्यपि पुरातन है, तथापि विचारो के 
प्रस्थापन मे प्रामारिकता से काम लिया गया है | शैली पुरानी होनेः से 
कही-कही पर पाठकों को कुछ विषय अश्रस्पष्ट-सा लग सकता है। 
परन्तु यह नि,सन्देह कहा जा सकता है, कि सव मिला कर पाठ्य- 
सामग्री पाठकोी को अ्रवश्य ही लाभान्वित करेगी । संस्कृत और प्राकृत 
मे इस विपय पर पर्वताकार विपुल साहित्य लिखा गया है। परन्तु 
राष्ट्रआपा हिन्दी से इस विषय की श्रौर इस जेसी कोई स्वतत्र पुस्तक 
श्रमी तक मेरे देखने मे नही आई । 
मुनिश्री फूलचन्द जी 'अ्मण?” मेरे चिर परिचित स्नेही मुनि हैं । 
वे जहाँ एक विचारक हूँ, वहाँ साधक भा हैं । इसलिए वे अपने परि- 
चितो में योग निष्ठ' के नाम से जल्‍दी पहचाने जाते हैं। मुनिश्री का 
स्वाध्याय विशाल है, और वे सँद्धान्तिक विपयो पर सतत चिन्तन-मनन 
करते रहते हैं। उसी प्रशस्त स्वाष्याय श्रम का यह सुन्दर वैचारिक फल 
'नय वाद के रूप में हमारे हाथो में है। प्रस्तुत कृति को देखते हुए में 
आशा करता हूँ, मविष्य मे श्रमणश जी की ओर से सैद्धान्तिक विपय 
पर इससे भी अ्रधिक गम्भीर अ्रथच स्पष्ट कृति--जिज्ञासुप्रों की सेवा 
में प्रस्तुत की जाएगी | हे 


जन-मदन, आगरा | ॥ 


१ जनवरो, १६४८ ४ उपाध्याय अमर मुनि *, 


“ * सम्पादकोय ह 


-  सग्न-वादः के ग्रुझुतम प्रदन ले मेरी लचुतम सीमा में 'अथ” की' 
भीनासर में और “इति! की आगरा में | यह श्रथ से इति' तक की 
कहानी दो साल को हो चुकी है,,कुछ -पुरानी-सी । परन्तु सब-मिला 
कर-यह-कहानी अ्न्तत बडी ही सुखान्त तथा शुभ्ान्त रही। “:, 
“ ,भीनासर सम्मेलन के मधुर एवं शुभावसरः पर भेरे प्रिय 'मिन्न श्री: 
फूलचन्द जी. “श्रमण” से कितने ही वर्षों बाद मिलन सम्मेलन हुझ्ना ॥: 
हम एक-दूसरे को भूल गए हो, यह वात तो नहीं, किन्तु यह सत्य है, 
कि बहुत दिनो की धुमिल स्मृति ताजा हो उठी। हमे एक-दूसरे के 
व्िचार'विनिमय से बहुत-सी नयी बातें मिली । हि 
“,एक दिन बात-चीत के प्रसंग में 'अमण जी” ने मुझ से कहा--- 
विज़य जी, तुम्हे मेरा एक कास करनां होगा /? मेने विनम्र भाव से 
कहा»-'बोलिए, क्या श्ाज्ञा है, आपकी ' उन्होने अपनी बाते का 
घ्िलसिला जोडते हुए कहा--- 
सम्यक-दरशंन? पतन्न मे मेरे नय विषयक लेखः त्तो आपने पंढे होगे ” 
मेंनेकहा--जी हाँ, देखे वो हैं। उन्‍होंने सकोच की भाषा में कहा-- 
उन लेखो' का सम्पादन एवं प्रकाशन व्ण्वस्थित नहीं हो पाया * है ।* 
ग्रत में चाहता हूँ कि श्राप उनका सुन्दर पद्धति से सम्पादन कर दें। 
मेरे इन्कार करते रहने पर भी उन्होने अ्रपत्ती बात का शभाग्रह 
रखा। मैंने इस कार्य के लिए अपने श्रन्य स्नेही स्ाथियो,की शोग्यता की 
ग्रोर स्पष्ट सकेत भी किया, परन्तु श्रमणा जी अपने श्राग्रह पर श्रडोल 
रहे । श्रन्तत यह काये म्रुभे लेना ही पडा । 
कुचेरा के वर्षा-वास मे पूज्य भ्रुरुदेव का स्वास्थ्य ठीक न रहने से 
मुझे सम्पादन का अवकाश नहीं मिल सका । अत यह कार्य भागरा 
ना 


रँ 


( २ ) 


में प्रारम्भ किया, श्रौर मुर्के प्रसन्‍नतता है कि उसे में यथा शक्ति पूर्ण 
कर सका हूँ । 

प्रस्तुत पुस्तक की भाषा तथा शैली - के सम्बन्ध में मेंने यहाँ से 
लेखक मुनि जी से पूछा था कि---क्या इसको नया रूप दे दिया जावे ? 
परन्तु यह बात स्वीकृत न हो सकी । फलतः उन्ही की भार्षा में और 
बहुत कुछ उन्ही की शैली में आवश्यक फेर-बदल के साथ पुस्तक को 
सजा दिया गया है ।'यद्यपि उनके भावो मे किसी भी प्रकार का अन्तर 
नहीं डाला गया है, फिर भी सहृदय पाठक यदि कभी “सम्यक्‌-दर्शन 
में पूर्व प्रकाशित लेखों के साथ इस पुस्तक 'की तुलना करेंगे, तो उन्हें 
अवश्य ही' कुछ आावध्यक>श्रन्तर दीख पडेगा । पुस्तक के प्रकाशन में, 
श्री: अखिलेश सुनि जी महाराज का विशा-दर्शन भी मेरे काथ को 
सुन्दर बनाने में सहयोगी रहा है ह 

पुस्तक के सम्बन्ध में में क्या कहें, और कैसे कहूँ / इसका' निरशुय 
में विज्ञ पाठकों पर ही छोडता हूँ । हाँ इतना 'कहने की, “अभिलापा 
प्रवश्य रखता हूँ कि-लेखक मुत्रि जी अपने प्रतिपाद्य विषय, के विश्न 
अच्येता हैं । उन्होने इस विशारमें काफी 'गहराई तक, अभ्यासं“किया 

। वस्तुत* उनका श्रम प्रशसनीय है। जहाँ तक में जानता हैँ, अपने 

ढगे की हिन्दी तें'यह प्रथम कृति है! कक न्‍ 

अस्तु,- यदि पाठक प्रस्तुत्त पुस्तक को मनीयोग-से पढेंगे,' तो" उँनके' 
शान को अभिवृद्धि होगी, और लेखक सुत्ति जी का श्रम सी सफल होंगः + 
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कहाँ क्या है ? 
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१५. दृष्टान्त त्रयी १८६ 


१६ पच सवर गण 


के आज उप 


इति विविध-भद्ढ-गहने 
सुदुस्तरे माग-मूठ-दष्टी नाम - 
गुरवोी भर्वान्त शरणं 
प्रबुद्ध नय-चक्र सब्चारा ४ ॥ 


-+ आचाये अमृतचन्द्र 
“अत्यन्त विकट और विविध भग्र जालो से घनीभूत नय- 
चक्र वन मे, राह भूले मनुष्यो को सनन्‍्मार्ग बताने वाले दें 


सद्युरु ही शरखण-भूत हो सकते है, जो नय-चक्रे के पारगत 
विद्वान है । कं 
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 आम्ममभाम्याारम्याहह 


उपक्रस 


जेश विशा लोगस्स वि, 
ब॒व॒हारों सब्बहा न निव्वडइ | 
तस्स शुवरणेक्क-गुरुणो ; 
णुमो अखोेगंत-वायस्स ॥ 


__ आचार्य सिद्धसेन दिवाकर 


अनेकान्तात्मच्ष्टिस्ते सती शल्यों विपयेयः । 
(्‌' + 
ततः स्व मपोक्त स्थात्‌ तदयुक्तं स्व-घाततः ॥ 
ु -- आर्चार्य समस्त भर्र 
ग्रापकी श्रनेकान्त-हृष्टि सच्ची हैं, इसके विपरीत जो 
एकान्त मत है, वह शून्य है; प्र्थात्‌-प्रसत्‌ है । श्रत जो कथन 
ग्नेकान्त दृष्टि, से रहित है, वह सब मिथ्या-है , क्योंकि वह 
ग्रपना ही .घातक है । 


उपक्रम 


भारतीय-सस्कृति में, वसच्त-समय को मधु-मास कहा 
गया है । वसन्त-समय सुन्दर ,सुरभित ओर सरस होता है.। 
जिस समय प्रकृति के प्रागण में वसन्तत समवतरित होता है, 
उस समय सर्वत्र नया जीवन, नयी चेतना ग्औौर नया जागरण 
प्रादृभू त हो जाता है । प्रकृति के कश-करा में आनन्द, हर्षे 
और उल्लास प्रकट होने लगता हैं। भर से 'महान्‌ और 
महान्‌ से अणु समस्त श्रकृति-जगत्‌ अभिनव सौन्दर्य एव 
अदभुत माधुर्य से भर जाता है । मधु-मास, अर्थात्‌ वसन्त 
आनन्द का प्रतीक माना गया पहठै। 
'  सुरभित वंसन्‍्त का सुन्दर समय - था | जगती-तल पर 
चारो ओर हरियाली का प्रसार था। तः ग्रौर लताएँ 
पललवित, पुष्पित तथा फलित होकर भ्रानन्द मे भूम रहे थे । 
अभिनव किसलयों के सौन्दर्य सें; सुमतो के सौरभ से श्रीरें 
फलो के मधुर रस से तर और लताएँ मानो, जन-सेवा करने 
का सौभाग्य सचित कर रही थी । बट यु ह 


| नय-वाद 


वसनन्‍्त-काल का स्रभित मधु-मास प्रथिक-जनो के श्रम 
को अपने अद्भुत सौन्दर्य से, मलय-पवन के शीतल एवं मन्द 
मकोरो से ओर सुमनो की सुरभि से दूर कर रहा था । 

सहकार-तरुओ पर नाचती-कूदती कोकिले अपनी 
माधुय-पर्रा स्वर-लहरी से सम्पूर्ण वन-प्रान्त को मुखरित कर 
रही थी | कोकिल का मघुर कुजन वसन्‍्त के अस्तित्व का 
जय-घोष कर रहा था । 

कल-कल करती सरिताएँ ग्रपती शीतल एवं निर्मेल जल 
धारा से आतप-तापित शुष्क भूमि को सस्य-इ्यामला बनाने 
के हु मे, अपनी मस्ती में कूमती वही चली जा रही थी । 
मानो, वे 'सरिता पति' से मिलने के लिए उतावली होकर 
भागी चली जा रही हो ? 

वागवान अपने बाग को संवारने-सजाने में मस्त था 
और किसान अपने खेतो में आशा-भरे हृदयों से व्यस्त थे । 
किसान अपने खेत के हर दाने मे अपना आशा पूर्ण भविष्य 
निरख रहा था, वागवान को अपने वाग के हर पौधे में 
भविष्य की सुनहरी श्राशा दीख रही थी । 

मघु-मास के सुरभित इस वन-प्रान्त के एक भाग मे, 
हरे-भरे घटादार वृक्ष की सघन छाया में एक निग्नेन्थ 
योगो राज तपस्वी अपनी ध्यान-मुद्रा मे सलीन था। एकान्त 
में मानो वह वाह्म-घृष्टि के सौन्दर्य से भी श्रति महान्‌ श्रन्त- 
सौन्दर्य का दर्शन कर रहा हो ? 

संध्या का स्वरिंम-सूर्य अपनी सुवर्णामयी किरणों को 
तर शिखरो पर विखेरता हुआ, अ्स्ताचल की ओर तेज गति 
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से बढ़ रहा था | खग-कुलो के मधुर कुंजन से सम्पूर्ण वन- 
प्रान्त छुखरित भर प्रतिध्चनित हो उठा। 

गुरुकूल का प्रधान अध्यापक अपने सुयोग्य 
छात्रो के साथ ताजा पवन सेवन के लिए वन-प्रान्त के किसी 
भाग में निर्मित 'देव-रमणा' उद्यान में जा पहुँचा । कतिपय 
छात्र पहले ही वहाँ जमे बेठे थे, अपनी पाद्य-पुस्तको का 
अध्ययन, मनन और चिन्तन कर रहे थे | परिशीलन के लिए 
एकान्‍्त स्थल अत्यन्त उपयुक्त होता है। 

देव-रमण' उद्यान में इधर-उधर बिछे शिला-पट़ो पर छात्र 
श्रौर उनका अध्यापक भी यथास्थान बैठ गए थे । बात-चीत 
के प्रसग मे चर्चा चल पडी, कि वस्तु का सम्यग्‌ ज्ञान कंसे होता 
है ? किसी भी वस्तु का सम्यग ज्ञान प्राप्त करने के लिए क्‍्या- 
क्या साधन अपेक्षित है ? बुद्धिमान मनुष्य जब किसी विषय 
पर चर्चा-वार्ता करते हैं, तब कोई न कोई तथ्य अवध्य ही 
निकलत्ता है । 

एक छात्र, जो असाधारण बुद्धिमान था। बोला-- 
“प्रमाण और नय से वस्तु का सम्यग्‌ ज्ञान होता है। वस्तु कही 
पर भी, किसी भी प्रकार की क्यो न हो, उसका परिज्ञाव 
प्रमाण और नय से ही हो सकता है। विना प्रमाण झौर 
नय के किसी भी वस्तु का परिज्ञान सम्भव नहीं है ।” 

दूसरे छात्र ने बीच मे ही प्रतिप्रहत करते हुए कहा--- 
“प्रमाण और नय मे क्‍या भेद है ? प्रमाण और नय का 
क्या लक्षण है ? 


नंय॑-स्वरूप 


नत्थि नएहिं विहुरणं, 
सुत्त अत्थो य जिण-मए किचि | 
--विशेषा बद्यक' भाष्य 


प्‌ 
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नय-स्वृरूप 
प्रथम छात्र 


पहला छात्र विनीत स्वर मे बोला--प्रिय साथियों * 
यद्यपि नय का विषय अत्यन्त विस्तृत ओर साथ ही अत्यन्त 
गम्भीर भी है, तथापि इस विषय पर मैं अपना विचार व्यक्त 
करता हूँ । मेरे विचार मे नय का स्वरूप यह हैऋए 

(जिसके द्वारा अनन्त-धर्मात्मक वस्तु के किसी एक पर्याय 
का निश्चय किया जाए, वह तय है ।--१ 


द्वितीय छात्र 


दूसरा छात्र बोला--आपने कहा वह भी ठीक है, परन्तु 


नय का यह लक्षण भी हो सकता है--- 
“बस्तु-तत्त्त के ज्ञाता की अभिप्राय-विशेष तय कहा 


जाता है । ++२ 


नििििशरिलक मिल 
१--“ती यते, परिच्छियते, अ्नेत इति नय --नय-रहस्य 
२--..'ज्ञातुरभिप्रायो नय ।* --भ्रालाप-पदतति 
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की विशेष रुचि देखकर मुझे भी कुछ कहने का उत्साह उत्पन्न 
हुआ है । व्याकरणु-शास्त्र की दृष्टि से 'नय शब्द कैसे बना 
है “और उसके कितने श्रथ होते हे ” इस पर में अपने विचार ' 
व्यक्त कर रहा हूँ ।” 


सथ-.- 

'त्या शब्द 'णीत्र प्रापणें धातु से कृद्त का अच 
प्रत्यय लगने पर सिद्ध होता है । 'नय' शब्द के मुख्य रूप से 
इतने श्रथ 'होते है--नीति, गति, विधि और मार्य आदि । 


नोति--- 


जो व्यक्ति, समाज या राष्ट्र को विकास की ओर 
ले जाए, अभ्युदय की ओर अग्रसर करे, वह नय या नीति 
कही जाती है। नीति दो प्रकार की होती है--राज-नीति 
ओर घमं-नीति । राजनीति का श्रन्तर्भाव साम, दाम, दण्ड 
गौर भेद मे हो जाता है। घर्म-नीति का अन्‍्तर्भाव सात नयो 
में होता है । 
गति--- 


स्थूल से सृक्ष्म की ओर जाना । सामान्य से विशेष की 
ओर जाना । साधक से सिद्ध की श्रोर जाना। देह से 
विदेह की ओर जाना । 


विधि-- 


प्रकार या त्रीका । सिद्धान्त और सिद्धान्ताभास परखते 
की पद्धति । 
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सागं--- 


विचार करने के प्रकार, दृष्टिकोण । जसे--उद्यान 
में जाने के अनेक मार्भम होते हैं, कोई पूर्व से जाता है, कोई 
उत्तर से, कोई पश्चिम से और कोई दक्षिण से । किन्तु 
अन्दर जाकर वे सब मार्ग परस्पर मिल जाते हैं, इसी प्रकार 
एक ही वस्तु के सम्बन्ध में विभिन्न दृष्टिकोण हो सकते है । 
परन्तु उनका समन्वय भी हो जाता है। इस समन्वय सिद्धान्त 
को स्याह्मद अथवा कथचिद॒वाद कहते हैं । समन्वय-मार्ग को 
नय-मार्ग भी कहा जाता है। 

स्याद्राद एव नय-वाद से ही विभिन्न मतो का, विभिन्न 
विचारों का समन्वय किया जा सकता है । जो नय एक-दूसरे 
के पूरक हैँ, सहयोगी है, वे स्वपरोपकारी सुनय कहे जाते है, 
और जो परस्पर एक-दूसरे का विरोध करते हैं, वे प्रतिद्वन्द्दी है, 
वे स्वपर-प्रणाशी दुर्नेय कहे जाते हैं। १ 


१-य एव नित्य-क्षरितकादयों नया, 

मिथोष्नपेक्षा* स्व-पर-प्रणाशिन । 

त॒ एव तत्त्वं विमलस्प ते मुने , 

परस्परेक्षा स्व-परोपकारिण ॥| 
--आाचारय समन्‍्तभद्र, स्वयम्भू-स्तोत्र ६ 


प्रमाण और नय 


प्रमा ए-नयैरधिगमः 


-- तेत्त्वार्थ सुत्न, १-६ 


अनेकान्तात्मकं वस्तु, गोचरः सर्व-संविदाम्‌ | 
एकदेश-विशिष्टो उथों, नयस्थ विषयों मतः ॥| 
0 आचाय सिद्धेसेत दिवाकर 
“झनेक-धर्मो से विशिष्ट वस्तु, भ्रमाण-स्वरूप ज्ञान की 
विषय है , और किसी एक धर्म से विशिष्ट वस्तु, नय का 
विषय माना जाता है।' 


: ३: 
प्रमाण और नय 


प्रदन--क्या प्रमाण और नय परस्पर सवंथा भिन्न हैं, 
अथवा सर्वथा अभिन्न है ” 


(ग्र) यदि स्वेथा अभिन्न है, तो प्रमाण कौन-से ज्ञान का 
विषय है, और नय कौन-से ज्ञान का ” 

(व) यदि सर्वथा अभिन्न है, तो प्रमाण से ही कार्य-सिद्धि 
हो सकती है, नय की आवधज्यकत्ता ही कया ? 

(स) यदि दोनो एक ही अर्थ के वाचक हैं, तो प्रमाण--- 
प्रत्यक्ष, अनुमान,भ्राग म तथा उपमान-- चार प्रकार का होता 
है। और नय सात प्रकार का होता है। फिर दोनो एक-दूसरे के 
पर्याय-वाचक केसे हो सकते है ” 

उत्तर--उपयं॑क्त प्रशत की समस्या का समुचित समाधान 
स्थाद्वाद के द्वारा हो सकता है। अर्थात्‌--सप्त-भगी के तीसरे 
भग से उक्त समस्या सुलकाई जा सकती है। तीसरा भंग 
ड्ै-कथचित्‌ भिन्‍त ग्रौर कथचित्‌ अभिन्न । जेसे कि जाखा- 















री (3 है ! बल्कि 
सम्बन्ध पाँच प्रकार 
बच्च केवल श्रुत-नात्त से ही 
/ 


__पाँचो ज्ञानों को अमारए कहते हैं, 
० रूप प्रमाण का श-विशज्ञेप है । 
तय, प्रमाण से सर्वथा भिन्न भी नहीं हैं । अभिन्‍नत 
ही हे, क्योकि प्रमाण का # थे है--जिंस जीने 76726 | 
बस्तु-तत्त्व का लिडचग्र किया जाए अर्था तू--सर्वागि-ग्राही 
बाघ को प्रमारत कहते है । 

नये का अर्थ है--जिस नीन के द्वारा अतस्त-धर्मो में से 
किमी विवर्षित एक घर्म का निश्चय क्रिया जाए, अर्थात्‌-अनेक 
दृष्टिकोण से परिष्छत ते: नु-ततत्व के एकाश-ग्राही जैनि को नये 
कहते हैं । 

ग्रत नय, प्रमाण से सर्वथा अभिन्‍न भी नहीं दे ! 

प्रमाण नय का वीचेंक नहीं हैं, ए सैव नये भी प्रभास: 
ना बाज नही है । जैसे सझुद्र के पर्याय-वाचक नाम 


जा रिशप कप 
न्कणात री तय ५७. 
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 पियिशमकपलॉमका जड़नत.. मिनी जा ननीनाः 
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है, तथा तरगो के पर्याय-वाचक नाम और है । तरगे समुद्र से 
भिन्‍न नही है, और समुद्र भी तरगो से भिन्‍न नही है, तथव 
अभिन्न भी नही कह सकते । क्योकि सझुद्र के तथा तरगो के 
नाम भिन्न-भिन्न है, इससे सिद्ध होता है, कि समुद्र और 
तरंगे अभिन्न नही है । 

समुद्र और तरग के उपर्यक्त उदाहरण से स्पष्ट हो जाता है, 
कि प्रमाण और “तय का परस्पर क्या सम्बन्ध है ”? नय न 
तो प्रमाण है, ओर न अप्रमाण, अपितु प्रमाण का एक अश 
है, जसे कि तरग न समुद्र है, न असमुद्र है, अपितु समुद्र का 
एक अश है ।--१ 
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१--न समुद्रोज्ससुद्रो वा, समुद्राणो यथोच्यते। 
ना5प्रमाण प्रमाण वा, प्रमाणाशस्तथा नय;॥ € ॥ 
--- नेयोपदेण 


अन्य ५5 ८_ >। सनललनी-++ 


प्रभार 


वस्तु-तत्त्व के ः 
से होता है पुरिलक्षित । 
है ज्ञान सिन्धु-सम हे 


मे सदा सर्माचित | 
न्‌य 


बस्त-तत्त्व यदि एक 


वह प्रमाण 
दा न-जग 


ग्र्दा 


चिति-अश नीति-पथ मरर्शे है, 
जिन-शासन मे 5 उो 


__ उपाध्याय अस कक 


पयौय-स्वरूप 


वस्तु-मात्र में सतत यथाक्रम, 
जो होता है परिवत्तेन । 
कहते हैं पर्याय उसी को, 
वस्तु-तत्त्व-ममेज्ञ॒सुज्ञ जन ॥ 


-- उपाध्याय, अमर मुनि 


तदभावः प्रिणामः 


स्वरूप में. स्थित रहकर, उतरे 


उसका होना, अर्थात्‌्-: 
अर्थात्‌--परयोर्ये है । 


सथा नष्ट होता परिणाम हैं, 


5५ छह 
पयोय-स्वरूप 


प्रन्‍त--एक ही वस्तु अनन्त-धर्मात्मक कंसे हो 
सकती है ” 

उत्तर--अनन्त-पर्यायो के सम्र॒ुदाय का नाम ही वस्तु है । 
पर्याय को धर्म भी कहदे है। पर्याय दो प्रकार की होती है- 
एक सह-भावी और दूसरी क्रम-भावी । 

रूप, रस आदि पर्याय सह-भावी कहलाती है, और नतन- 
पुरातन आदि पर्याय क्रम-भावी कहलाती है। सह-भावी 
पर्याय ग्रुणो की होती है, तथा क्रम-भावी पर्याय द्रव्य की 
होती है । अथवा -. 

पर्याय दो प्रकार की होती है-- एक स्वभाव-पर्याय, और 
दूसरी विभाव पर्याय | अथवा-. 

समस्त पदाथो की पर्याय दो प्रकार की होती हँ--पहली 
शब्द-पर्याय, और दूसरी अर्थ-पर्याय । 

शब्द-पर्याय. अनन्त है, उनका अन्‍्तर्भाव केवल श्रुत- 
ज्ञान में ही हो सकता है---श्रन्य में नहीं । 


शुब्द-पर्याय के आगे चलकर जाते है, जे 

कि स्व-पयार और. पर-पर्याय । शत-कऋरतु, ३५, पाक-शासन, 
में स्व-पयाय हे घिषति, शर्चि-र्ति पर-पर्याय हैं 
जल , वारि, तर [नीय-यें स्व-पर्याय है । स्वर्ण घट वी पीर्न 


गझ्र्थ-पर्योय ही उपयुक्त हौली से 
कहा जाती है कि वस्तु अनन्‍्त-धर्मारिरक है । किसी विवरकक्षित 
एक पर्याय की नेक दृष्टि-ओंणी मे जो देखा जी, आर 
जाना जर्ष, उसे हीं नर कहते हैं । 


स्यादाद 


आदीपमाध्योम सम-स्वभावं, 
स्याद्राद-सुद्रानतिभेदि वस्तु | 
--- आचार्य हेसचन्द्र 


सर्वमस्ति. स्वरुपेण, 
पर-रूपेण. नास्तिच । 

अन्यथा सब-सत्त्वं स्यात्‌, 
स्व॒रुपस्याप्यसम्भवः ॥| 


.. प्रसाण-मीर्मासा 


“प्रत्येक वस्तु, स्वरूप से विद्यमान है, और पर-स्वरूप से 
अविद्यमान है। यदि वस्तु को पर-स्वरूप से भी मावरूप स्वीकार 
किया जाए, तो एक वस्तु के सदभाव मे सम्पूर्ण वस्तुओं का 
सद्भाव माना जाना चाहिए, और यदि वस्तु को स्वरूप से 
सी अ्रभाव रूप माना जाए, तो वस्तु को सर्वथा स्वभाव- 
रहित मानना चाहिएं, जो कि वस्तु-स्वड्प से सर्वेथा 
विपरीत है । 


स्यादाद 


जैन-दर्शन को चिन्तन-धारा में स्याह्वाद अपना विशिष्ट 
स्थान रखता है । यह वह सवंमान्य सिद्धान्त है, जिसके द्वारा 
विश्व-गान्ति स्थापित को जा सकती है । धामिक अन्ध-विश्वास 
तथा रूढिवाद की थोथी बक-भक को स्यादह्वाद ही दूर कर 
सकता है । स्याह्गाद का उप योग दर्शन और देनिक-व्यवहार 
दोनों में किया जा सकता हैं। वस्तु-परीक्षण के इस 
उदार एव विशाल सिद्धान्त को यदि व्यावहारिक जीवन का 
अनिवार्य अग बना लिया जाए, ओर मन-वचन-कर्म की एक 
रूपता के नेतिक पथ पर प्रतिष्ठित कर लिया जाए, तो निश्चय 
ही हम एक दित विपम स घर्ष-मूलक परिस्थितियो के प्रतिगामी 
प्रतिवन्‍्ध को तोडकर अमर-्सत्य श्राप्त क- सकेगे । 

स्थाह्गाद जैग-दर्शन की अ्रद्वितीय आधार-शिला है।' 
जैन-दर्शन का भव्य-भवत्‌ इसी पर निर्मित है। इसी के 
आधार पर जैनो ने विश्व को शान्ति का शुभ सन्देश सुताया 
था । घारमिक असहिष्णुता और मानसिक सकीर्णिता जसे 
अमानवीय विषाक्त मासिक विकारो का समूल उन्मूलन करने 
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वाला स्याद्वाद ही है। परस्पर-स्नेह एवं सदभाव से रहने का 
सुन्दर पाठ मानव-समाज को स्याह्वाद ने ही पढाया है। 
अपनी विशिष्टता स्थापित करने के निमित्त स्याद्वाद किसी 
भी धर्म या सिद्धान्त का खण्डन नहो करता, किन्तु अपने 
ओचित्य के अनुरूप भिन्न-भिन्न हृष्टिकोश का समन्वय एवं 
एकीकरण करता है । 

अस्तु, स्ाद्राद क्या है ? उसकी मौलिक परिभाषा क्‍या 
है ” उसकी उपयोगिता जीवन-व्यापार के लिए किस रूप में 
है ? इन सभी प्रश्नों पर हमे यहाँ सक्षेप मे विचार करता 
होगा । 
परिसाषा--- 


स्थाह्गाद का अर्थ है, विभिन्न दृष्टिकोणों का विना किसी 
पक्ष-पात के तटस्थ-बुद्धि से समन्वय करना। जो महत्त्व 
पूर्ण कार्य एक नन्‍्यायावोश का होता है, ठीक वही कार्य विभिन्‍न 
विचारों के समन्वय के लिए स्थाह्वाद का है। जिस प्रकार एके 
जज, वादी और प्रतिवादी दोनों पक्षों के बयान सुनकर, 
दोनो के बयानो की जाँच-पडताल करके निष्पक्ष फैसला देता 
है, उसी प्रकार स्थाह्याद भो दो विभिन्न विचारों को सुनकर 
उनमे समन्वय कराता है। यह तो हुआ स्थाद्वाद का मौलिक 
अर्थ । अब झाब्दिक अर्थ भी सुन लीजिए । 

“स्याह्दादा इसमे दो शब्दों का समुक्तीकरण है-- 
स्थात! और वाद । 'स्थात' का अर्थ है--अ्रपेक्षा या हृष्टि- 
कोण , और वाद का अर्थ हे-सिद्धान्त या मन्तव्य | दीनों 
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शब्दों का सम्रुदित अश्र्थ होगा “सपिेक्ष सिद्धान्त” , श्रर्थात्‌- 
वह सिद्धान्त जो अपेक्षा को लेकर चलता है, और भिन्न-भिन्न 
विचारों का एकीकरण करता है । अनेकान्तवाद, अ्पेक्षावाद, 
कथचिद्वाद और स्याह्गाद इन सब का एक हो अर्थ है। 
अनेकान्त और स्याद्वाद मे थोडा-सा अन्तर अवश्य है। 
ओर वह अच्तर केवल इतना ही है कि-अनेकान्त एक व्यापक 
विचार-पद्धति है, और स्याद्वाद उस को अभिव्यक्त करने 
की एक निर्दोष भाषा-पद्धति है । 

स्थाद्राद-रहस्यविद्‌ आचार्यो ने स्याह्राद की परिभाषा 
इन शब्दों में की है--“अपने अथवा दूसरे के विचारो, 
मन्तव्यो, वचनो तथा कार्यों मे तन्मूलक विभिन्न अपेक्षा या 
हृष्टि-कोरा का ध्यान रखना ही “स्याद्वाद है । इस परिभाषा 
को और अधिक स्पष्ट करते हुएश्चार्य अमृतचन्द्र कहते है - 

“जिस प्रकार ग्वालिन मथन करने की रस्सी के दो छोरो 
में से कभी एक को और कभी दूसरे को खीचती है, उसी 
प्रकार अनेकान्त-पद्धति भी कभी वस्तु के एक धर्म को 
मुख्यता देती है, और कभ्नी दूसरे धर्म को। (--१ 

देखिए, आचाय ने किस भावमयी एव कवित्वमयी 
भाषा मे स्थाह्राद की परिभाषा की है ? सुनकर हृदय गदगदु 
हो जाता है, और पाठक गआचाये के स्वर से स्वर मिलाकर 
उल्लास-पूर्गण्ग स्व॒र मे उद्घोप करता है - 


९---' एकेनाकर्षन्ती इलथवन्ती वस्तुत्तत्वमितरेण 
प्रत्तेन जयति जैनी नीतिमन्वान-नेत्रमिव गोपी | 
““पुरुषार्थ सिद्ध युपाय 
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“जथति जेनी नीति अर्थात्‌--'जिन-भगवान्‌” ' हारा 
प्रतिपादित अनेकान्त-तीति अश्रर्थात्‌--स्याह्ाद-सिद्धान्त सदा 
जयवन्त हो ।* 

स्याह्मादर की दाशनिक परिभाषा इस प्रकार को जा 
सकती है- 

'प्रत्यक्षादिप्रमाणाबिरुद्धानेकात्मक-वस्तु-प्रतिपादक श्रृतत- 
स्कन्धात्मक स्पाह्ाद -१ 
उपयोगिता--- 

वस्नु के वास्तविक तथा व्यावहारिक स्वरूप को समभने 


च्् 


के लिए स्थाह्दाद का उपयोग परमावश्यक है। स्याद्वाद के 
विना किसी भी वस्तु का वास्तविक निर्णय नहीं हो सकता । 
यदि हम किसी बस्तु के एक ही घ॒र्म को पकड ले, और अन्य 
धर्मों की ओर ध्यान न दें, तो हम निश्चय ही लोक-व्यवहार 
में ग्रमफल रहेंगे । 

मान लीजिए---हम अपने पिता को पिता कहते है, 
क्योंकि वह हमारा जनक है। इसमे हम कोई भूल नहीं 
करते । पर, क्या हमारा पिता सम्पूर्ण ससार का पिता हो 
सकता हे ? कहना होगा, नहीं । क्‍योंकि हमारा पिता तो 
हमारी अपनी अपेक्षा ही से पिता है, किसी दूसरे की अपेक्षा 
से नहीं । हमारी व्यक्तिगत अपेक्षा के अतिरिक्त किसी दूसरे 
की अपेक्षा से वह मामा भी हे, किसी तीसरे की अपेक्षा से 
वह भाई तथा पुत्र भी हो सकता है। फिर हम यह कैसे कह 


अधमा-९-.० का. "न ३३-०० मा »ेननपरकाा--+०-ब के, 





२ -्यप्टन्महस्री । 
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प्कते है, कि--“यह व्यक्ति पिता ही है । ऐसा कहना और 
प्रानना भारी भूल है। अस्तु, यही एकान्‍्त-वाद है, जिससे 
प्सार मे कलह ओर वैमनस्य का प्रसार होता है । यदि हम 
'ही' के स्थान पर “भी' का प्रयोग करना सीख लें, तो कलह 
एवं वैमनस्थ की झ्राशका ही न रहे | भी का प्रयोग करते 
हुए हम कहेंगे कि--यह पिता” भी है ।” यही श्रपेक्षा-वाद 
है, इसी को हम अनेकान्त-वाद कहते हे । 

इस सम्बन्ध में अनेक स्याद्वाद-विद्‌ विद्वानों का ऐसा 
कथन है, कि मानव-जीवन को सफल एवं शान्तिमय बनाने 
के लिए जीवन में स्याद्गाद का उपयोग करना आवश्यक तथा 
अनिवार्य है। वैयक्तिक, कौटुम्बिक, सामाजिक तथा राष्ट्रीय 
अशान्ति का मूल कारण 'ही' के अ्रतिरिक्त और कुछ नही हो 
सकता । इस आग्रह और अपनेपन के भाव को मन-मस्तिष्क 
में स्‍्थानन देना ही स्याद्वाद है। यदि मानव-समाज 
आज स्पाद्वाद की व्यापक एवं उदार-हृष्टि से विचार करता 
सीख जाए, तो निरचय ही हम अपने जीवन को सरस, सुन्दर 
तथा उदात्त बना सकते हूँ । 

केवल विचारों की विशद व्याख्याओ और ग्रन्थों के 
अध्यायो में लिखे सिद्धान्तों के शाब्दिक उपचार से ससार 
का या मानव-जीवन का कल्याण नहीं हो सकता | मान 
लीजिए--आभरपको भूख लगी, तो क्‍या भोजन का नाम लेने 
मात्र से क्षुधा गान्‍्त हो जाएगी ! नही, हमें तदनुक्ूल अन्य 
उपाय भी प्रयोग मे लाने होगे। सम्यग्‌-ज्ञान ओर सम्बगू- 


दर्शन के होने पर भो मुक्ति नही हो सकती जब तक कि हम 
ञ्जे 


सथावसर ग्रथोचित उपयोग कियीं जाए । इसी प्रकार यदि 


सप्त-भड़ी 


एकस्मिन वस्तुनि अश्रेविरोधेन, 
विधि-प्रतिषेघ-कल्पना सप्त-भज्गी । 


-- सप्त-भड्भी-तरं गिणी 


० टीका घचाा न्जीा 


-विसय अह पर्माण-विसर्य वा | 
णिसवेक्ख॑ ताश विवरीय॑ ।। 
_ नथ-चक्र 


अवरोप्पर-सावेवर्ख णय 


त॑ सावेक्ख त्क्तं 


“बस्तु-गत धर्म भले ही नय-विपयक हों, भले ही प्रमारा- 
विषयक हो, परच्तु वे परस्पर सापेक्ष ही होते है । सापेक्षता 


तत्व है, ओर निरपेक्षता अतत्त्व । फ 


$* ६६५ 
सप्त-भद़ी 


जेन-दशन में जितना महत्त्व स्थाह्वाः का माना गया है, 
और बौद्धिक विश्लेषण के द्वारा पदार्थों का वास्तविक ज्ञात 
ब्राप्त करने के लिए जैसा उपयोग स्यथाह्वाद का किया जाता 
है, उतना ही महत्त्व ग्रौर उपयोग सप्त-भद्ी का भी मानता 
गया है। 'सप्त-भड्ी एक वह महात्‌ सिद्धान्त हैं, जो 
वस्तु के धर्म पर ग्रवलम्बित रहता है । सप्त-भड्भी-वाद, 
नय-वाद और प्रमाण-वाद ये सब स्थाहाउ रूपी दुर्ग के सरक्षक 
है । स्थाह्माद रूपी दुगे पर अधिकार करने के लिए यह 
अनिवार्यत आवश्यक है, क्रि अधिकार की कामना करने 
वाला सर्वे प्रथम इन तीन प्रवेश-ह्वारों पर अपना आधिपत्य 
स्थापित कर ले । 
अस्तु, किसी प्रश्न के उत्तर भे या तो हम 'हाँ बोलते 
हैं, या नहीं । इसी 'हॉ' और “नहीं के ग्चित्य की लेकर 
सप्त-भड़ी-वाद की रचना हू ई है। सप्त-भज्धी का सामान्य 
अर्थ है--वंचन के सात प्रकारों का एक समुदाय । किसी भी 


० 
है 
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पदार्थ के लिए अपेक्षा के महत्व को ध्यान में रखते हुए 
सात प्रकार से वचनो का प्रयोग किया जा सकता है।वे 
सात वचन इस प्रकार हैं -- 
१--है, 
२--नही, 
३--है और नही, 
४--कहा नहीं जा सकता, 
५--है, परन्तु कहा नहीं जा सकता, 
६--नही है, परन्तु कहा नही जा सकता, 
७--है, और नही, किन्तु कहा नही जा सकता । 
शास्त्रीय एवं दाशनिक परिभाषा--- 
“प्रबनवशादेकतन्र वस्तुनि अविरोधेन विधि-प्रतिषेधकल्पना 
सप्त-भड़ी 
अर्थात्‌--प्रण्न के अनुसार एक ही वस्तु मे विरोध रहित 
विधि और प्रतिषेघष की कल्पना को सप्त-भड्ी कहते है। 
किसी भी पदार्थ एवं वस्तु के विषय में सात प्रकार के प्रश्न 
हो सकते हैं । इसीलिए सप्त-भज्भी कही गई है । सात प्रकार 
के प्रब्तों का कारण है--सात प्रकार की जिज्ञासा और 
सात प्रकार को जिन्नासा का कारण है--सात प्रकार के 
संशय, तथा सात प्रकार के सशयों का कारण है--उसके 
विपय रूप वस्तु के धर्मो का सात प्रकार से होना । 
अस्तु, इस परिभाषा या लक्षण से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि सप्त-भज्जी के सात 'भज्भ' केवल गाव्दिक कल्पना ही 
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नही है, अपितु वस्तु के धर्म-विशेष पर आश्रित है । इसलिए 
सप्त-भड्ी का अध्ययन, मसन और चिन्ततन करते समय इस 
बात का ध्यान रखता नितान्‍्त आवश्यक है, कि उसके प्रत्येक 
भज़ का स्वरूप वस्तु के धर्म के साथ सम्बद्ध हो। यदि 
किसी भी पदार्थ का कोई भी धर्म दिखलाया जाना आवश्यक 
हो, तो उसे इस प्रकार दिखलाना चाहिए, जिससे कि उन 
धर्मो का स्थान उस वस्तु में से विलुप्त न हो जाए । 


मान लीजिए, आप घट मे नित्यत्व का स्वरूप दिखलाना 
चाहते है, तो आपको घट के नित्यत्व का बोध करवाने के 
लिए ऐसा उपयुक्त शब्द प्रयोग करना होगा, जो घट में रहने 
वाले नित्यत्व धर्म का बोध तो कराए, किन्तु अ्रन्य अनित्यत्व 
आदि धर्मों का विरोध न करे । यह कार्य सप्त-भड़ी के हारा 


ही हो सकता है । 

यथा---स्थाद्‌ नित्य एवं घट अथवा स्वाद अ्नित्य 
एवं घट ” अर्थात्‌--घट नित्य भी है शर “अनित्य' भी । 
द्रव्य-हष्टि से नित्य है, और पर्याय-हष्टि से 'अनित्य' । 

अस्तु, अब इसी उदाहरणीश्त घट पर सप्त-भद्धो की 
बचन-प्रयोग शैली इस प्रकार होगी । 


१->-स्याद्‌ नित्य एवं घट , 
२->-स्याद्‌ अनित्य एवं घट , 
३--स्याद्‌ नित्यानित्य एवं घट , 
४--स्यथाद्‌ अवक्तत्य एवं घट , 
५--स्थाद नित्य अवक्तव्य एवं घट , 
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६-+स्थाद्‌ उ्रनित्य अववतव्य एवं घट , 

जन->स्यीद नित्य ग्रनित्य अवकक्‍्तव्य एवं घट , 

किसी भी पदार्थ के विषय में उपर्युक्त सादे प्रकार से ही 
भ्रइन हो सकते है, अत. अं ठव्नाँ, नंवा यी दह्वाँ भग नही 
बन सकता । इसीलिए सप्त-भगी” में सप्तेन्प: बिल्कुल 
साथेक एवं ग्रवधा रणात्मके है। अ ्थात्‌++सीते ही भग हैं, 
कम या अधिक नही । उक्त सीर्ते बचन प्रयोगी का स्पष्टीकरण 
चूस प्रकार है-- 


१>-घट द्रव्य ग्रपेक्षा से नित्य हैँ । 
२-+ घट पर्याय अपेक्षा से अनित्य हैं 


अवक्तव्य भी है । उपर्यक्त चार वचन प्रयोगों पर से पिछले 
तीन वचन ओर बनाये जाते हैं । 

पू--द्रव्य अपेक्षा से अट नित्य होने के साथ 
सुगपद्‌ विवक्ष' से अवक्तव्य हैं । 

६--पर्योय अपेक्षा से घट ' अनित्या होते के सीर्यि युगपद्‌ 
(विवक्षा से अवक्‍तव्य हैँ । 

७छ--द्व॒व्य और पर्याय की अपेक्षा से घट क्रमण नित्य 
क्रौर अनित्य होने के साथ _माथ युगपद्‌ विवरक्षा से अववतव्य 
है । पिछले तीत वचन-प्रयोग, ग्रवक्तव्य पे चतुर्थ अब 
के साथ पहला, दूसरा और तीसरा मिलाने से बनते हे 
ग्रत: वास्तव में मुन्य-रूप में तीन या चोर ही भग है । 
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वस्तुत शब्द की प्रवृत्ति प्रवक्ता के भावों पर श्राधारित 
होती है। श्र्थात्‌-- प्रत्येक वस्तु में अनेक (अ्रतन्‍्त) धर्म 
होते है, विभिन्‍न प्रवक्ता अपने-अपने दृष्टिकोण से उनका 
उल्लेख करते हैं । 

मान लीजिए, दो मनुष्य हैं। दोनो बाजार मे कुछ सौदा 
खरीदने गए हैं । किसी दुकान पर दोनो पहुँचे और उन्होने भ्नेक 
वस्तुएं देखी । अपनी पसन्द के अनुसार एक किसी वस्तु को 
अच्छी बतला रहा है, श्रौर दूसरा उसी को बुरी बतला रहा 
है । दोनो मे विवाद खडा हो जाता है। इधर से कोई 
तटस्थ पथिक भी चला जा रहा है । उसने दोनों को भूगडते 
देखा, ओर पूछा--'क्यो भाई, तुम परस्पर क्यो झूंगड 
रहे हो ” दोनो अपनी-अपनी बात कह देते है। समझदार 
पथिक दोनो की बात सुनकर उनको समझाता है कि 
देखो--विवादास्पद वस्तु अच्छी भी है और बुरी भी। जो 
वस्तु तुम्हारी दृष्टि मे अच्छी है, वह इनकी दृष्टि में बुरी 
हो सकती है, और इतकी हृष्टि में जो बुरी है, वह तुम्हारी 
दृष्टि मे अच्छी हो सकती है। यह तो अपनी-अपनी हृष्टि 
है। अपना-अभ्रपता विचार है। इसमे लडने और भमगडने 
जेसी तो कोई चीज नही है । 

देखिए, तीनो व्यक्ति अपनी-अपनी विचार-दृष्टि के 
अनुसार तीन तरह का वचन प्रयोग करते है । पहला विधि- 
सम्बन्धी, दूसरा निषेध-सम्वन्धी, ओर तीसरा उभयात्मक , 
अर्थात्‌ू--विधि श्र निपेष दोनो से सम्बन्धित । अस्तु, जब 
हम किसी वस्तु को अच्छी कहते है, तो इसका यही तात्पयें 
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६--स्याद अनित्य अवक्तव्य एवं घट , 

७--स्थाद नित्य अ्नित्य अवक्तव्य एवं घट , 

किसी भी पदार्थ के विषय मे उपर्युक्त सात प्रकार से ही 
प्रन्‍न हो सकते हैं, अत. आउठव्ाँ, नवा या दणशवाँ भग नही 
बन सकता । इसीलिए “सप्त-भगी मे सप्त-पद विल्कुल 
सार्थक एवं अवधारणात्मक है। श्रर्थात--सात ही भग हैं, 
कम या अधिक नही । उक्त सात वचन प्रयोगों का स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है-“- 


१--घट द्रव्य अपेक्षा से नित्य है । 

२--घट पर्याय अपेक्षा से अनित्य है । 

३--घट क्रम विवक्षा से नित्य भी है और अनित्य भी । 

४--घट अवक्‍तव्य है, अर्थात्‌ युगपद-विवक्षा से 
अवक्तव्य मी है | उपर्युक्त चार वचन प्रयोगो पर से पिछले 
तीन वचन और बनाये जाते है । 

५-द्रव्य अपेक्षा से घट "नित्या होने के साथ 
युगपद्‌ विवक्षा से अवक्तव्य है । 

६--पर्याय अपेक्षा से घट अनित्य' होने के साथ युगपद 
विवक्षा से अवक्‍्तव्य है । 

७--द्रव्य और पर्याय की अपेक्षा से घट क्रमण “नित्य 
और '“अनित्य' होने के साथ-साथ युगपद्‌ विवक्षा से अवक्‍तव्य 
है । पिछने तोन वचन-प्रयोग, अ्रवक्तव्य रूप चतुर्थ अग 
के साथ पहला, दूसरा और तीसरा मिलाने से बनते है । 
अत. वास्तव में मुख्य-हूप से तीन या चार ही भग है । 
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वस्तुत शब्द की प्रवृत्ति प्रवक्ता के भावों पर आधारित 
होती है । अर्थात्‌-- प्रत्येक वस्तु मे अनेक (अनच्त) धर्म 
होते है, विभिन्‍न प्रवक्ता अपने-अपने दृष्टिकोश से उनका 
उल्लेख करते हैं । 

मान लीजिए, दो मनुष्य हे । दोनो बाजार मे कुछ सोदा 
खरीदने गए हैं । किसी दुकान पर दोनो पहुँचे और उन्होने अनेक 
वस्तुएं देखी । अपनी पसन्द के अनुसार एक किसी वस्तु को 
अच्छी बतला रहा है, और दूसरा उसी को ब्ररी बतला रहा 
है । दोनो मे विवाद खडा हो जाता है। इधर से कोई 
तटस्थ पथिक भी चला जा रहा है | उसने दोनो को भगडते 
देखा, और पूछा--'क्यों भाई, तुम परस्पर क्यों झंगड़ 
रहे हो ” दोनो अपनी-अपनी बात कह देते है। समभदार 
पथिक दोनो की बात सुनकर उनको समझता है कि 
देखो---विवादास्पद वस्तु अच्छी भी है और बुरी भी। जो 
वस्तु तुम्हारी दृष्टि मे अच्छी है, वह इनकी दृष्टि भे बुरी 
हो सकती है, और इतकी दृष्टि में जो बुरी है, वह तुम्हारी 
हृष्टि मे अच्छी हो सकती है। यह तो अपनी-अपनी हृष्टि 
है। अपना-अश्पनत्रा विचार है। इसमे लडने और भमगडने 
जंसी तो कोई चीज नही है । 

देखिए, तीनो ब्यक्ति अपनी-अपनी विचार-हृष्टि के 
अनुसार तीत तरह का वचन प्रयोग करते है | पहला विधि- 
सम्बन्धी, दूसरा निषेध-सम्बन्धी, ओर तीसरा उभ्यात्मक : 
अर्थात्‌--विधि और निषेध दोनो से सम्बन्धित । अस्तु, जब 
हम किसी वस्तु को अच्छी कहते है, तो इसका यही तात्पर्य 


४२ | नय-वाद 


है कि वह वस्तु हमारी दृष्टि मे सुन्दर है , किन्तु दूसरे को 
हृष्टि मे वह बुरी या असुन्दर भी हो सकती है । 

सप्त-भगी के विषय में एक अन्य बात भी ध्यान देने 
योग्य है, और वह है--भगो के क्रम में मत-भेद की 
उत्पन्न होना। कुछ ग्रव्थकार 'अवक्तव्य' को तीसरा, 
और “नित्यानित्य' को चतुर्थ भग के रूप में स्वीकार करते है । 
परन्तु अन्य आचार नित्यानित्य' को तीसरे और अवकक्‍्तव्य 
को चतुर्थ भग के रूप में स्वीकार करते हैं। इस क्र म-भेद में 
दिगम्बर और इ्वेतावर दोनो सम्प्रदायों के आचार्य सम्मिलित 
है। यद्यपि दोनो सम्प्रदायों के आचार्यों ने इंस प्रकार अपने- 
अपने ग्रथों मे भिन्‍न-भिन्‍त विकल्प क्रम को स्थान दिया है, 
परन्तु इस क्रम-मेद से वस्नु-स्थिति में किसी भी प्रकार का 
अन्तर नहीं दिखलाई देता । 

सप्त-भगी का सिद्धान्त बहुत श्रेष्ठ है, और पारस्परिक 
कलह को दूर करने वाला समस्त वस्तु-स्वरूप की परिचायक 
शान्त-प्रयोग है। यदि इस सिद्धान्त को हम अपने देनिक 
व्यवहार में अपना ले, तो निश्चय ही हमारी साम्प्रदायिक मोह- 
ममता दूर हो सकती है। जिस भाँति जैनो ने अहिसा को 
सक्रिय रूप दे दिया है, उसी भाँति यदि हम स्याद्वाद और 
'सप्त-भगी' को भी अपने जीवन-व्यवहार में सक्रिय हप 
दे दे, तो हमारा समाज सुसगठित एवं. सुहृढ हो सकता 
है । हम एक न हो सकेगे, ऐसी कोई असम्भव वात नहीं हैं। 
हाँ, एकता के लिए अपनी-अपनी तथ्य-हीव मान्यताओं और 
निराधार घारण्ाश्रो का परित्याग अवश्य ही करना होगा। 


सप्त-भगी [ ४३ 


'अस्तु, यदि हमे जीवन के अ्रभीष्ट लक्ष्य .की पूर्ति के 
लिए, ,समाज के कल्याण के लिए, तथा राष्ट्र के उत्थान 
के लिए जीवित रहना है , और साथ ही यदि हम ससार 
में अपने धर्म-सिद्धान्तो का प्रचार एवं प्रसार भी करना 
चाहते है, तो हमे विभिन्‍न सम्प्रदायो क्री सकीर्स मान्यताओं 
तथा रूढ-परम्पराश्रों के एकान्त-मलक गति-रोधक प्रति- 
बच्चो को तोडने के लिए नेतिक-साहस का सहारा लेना 
होगा । 


 नेतिक साहस की उपलब्धि के सम्बन्ध में यह स्पष्टी- 
करण विपय-सगत ही होगा कि नेतिक साहस कोई बाह्य 
एवं कृत्रिम उपाय नहीं, अपितु सत्य के प्रति मत, वचन ओर 
कर्म की सत्य-निष्ठ एकरूपता है। भर, यह अदभ्भुत एक 
रूपता तभी सम्भव है, जब मानव का मन और मस्तिष्क 
समस्त सकीर्णाताओ से मुक्त रह कर विगालता और व्यापकता 
को अगीकार कर ले । 
गतएव जब हमारा मन और मस्तिष्क अपेक्षित विज्ञालता 
ओर व्यापकता के द्वारा नेतिक साहस को प्राप्त कर लेगा, 
तब हमारे अन्दर सहिष्णुता नामक अलौकिक सुगन्ध का 
ग्रबाध सचार होगा, जिससे सकीरंता को दुर्गमन्‍्ध दूर होगी, 
ग्और अपने तथा पराये सत्य के पूर्ो-छप के प्रति शाब्वत 
स्नेह का उदय होगा । 
साराश मे यह कथन पर्याप्त होगा कि मानव-जीवन मे 
स्व-सत्यनिष्ठा' की भाँति 'पर-सत्यनिष्ठा” हो जाने पर ही-- 
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पर-मत' अथवा 'पर-धर्म' सम्बन्धी सहिष्णुता की उपलब्धि 
सम्भव है, ओर इस सम्भावना को साकार रूप मे प्रदक्षित 
करने के लिए गअनेकान्त-वाद और सप्त-भगी-वाद को जीवन 
में उतारना होगा । 
सप्त-भंगी पर दृष्टान्त 

एक थोक माल का खरीदार गाडी से उतर कर, गहर 
की ओर जाते हुए मार्ग मे स्थित किसी परिचित सेठ से 
'पूछता है कि क्या श्रापकी दुकान पर थोक माल है ” 


१९ स्थादस्ति एव--कथ चित्‌ है, सेठ ने जवाव दिया । 


फिर खरीदार पूछता है---क्या आपके पास विदेशी 
माल भी है ? 

२ स्थात्‌ नास्ति एव--- कथचित्‌ नहीं है, सेठ 
ने उत्तर दिया । 

फिर खरीदार पूछता है--क्या स्व-देशों माल सब प्रकार 
का उपस्थित है ? 


३ स्थादस्ति नास्ति एव--कथचित्‌ है भी, और 
नही भी । सेठ ने उत्तर दिया । 

फिर खरीदार पूछता है कि-किस-किस कम्पनी का 
माल आप के पास उपस्थित है, सक्षेप से मुझे एक ही वाक्य 
मे उत्तर दे ? 

४ स्थादवक्तव्यमेत्र -->-कथचित्‌ अवक्तव्य है, इस 
प्रकार सेठ ने सक्षेप में ही उत्तर दिया । 


सप्त-भगी [ प्र 


फिर खरीदार पूछता है-क्या अ्रघ्युक कम्पती का माल है ? 
यदि है, तो कौन-कौनसा माल है ”? एक ही भग से उत्तर द । 

५ स्थादस्ति स्थादवक्तव्यसेव-- कथचित्‌ है, और 
कथचित्‌, अवक्तव्य है , अर्थात्‌ माल तो है, परन्तु कौन-कौन 
सा है, यह कहा नही जा सकता, सेठ ने उत्तर दिया । 

फिर खरीदार पूछता है कि-क्या आपके यहाँ अम्रुक कम्पनी 
का माल है ? यदि नही है, तो कृपया यह भी बताएँ कि किस- 
किस कम्पनी का माल नही है ? एक ही वाक्य मे उत्तर दे । 

६ स्यथात्‌नास्ति स्थादवक्तव्यमेब---कथचित्‌ नही 
है, कथचित्‌ श्रवकतव्य है, अर्थात्‌ जिस कम्पनी का साम 
आप ले रहे है, उसका माल मेरे पास थोक नही है। किस- 
किस कम्पनी का माल मेरे पास नही है, यह कहा नहीं जा 
सकता । सेठ ने उत्तर दिया। 

फिर वही ग्रागन्तुक व्यापारी पूछता है, कि क्‍या अम्ुक 
कम्पनी का बना हुआ माल सब प्रकार का है, या नही ? यदि 
है, तो कौन-कौनसा माल है ? यदि नही है, तो कौन सा माल 
नही है ? इसका उत्तर एक ही वाक्य मे दे । 

७ स्पादस्ति नास्ति स्थादवक्तव्यसेव-कथचित्‌ 
है, और नही भी, कथचित्‌ अवक्तव्य भी है, अर्थात्‌-उस 
कम्पनी का माल बहुत कुछ उपस्थित है, बहुत कुछ बिक 
चुका, थोक रूप में नही है । उस कम्पनी कामाल अब कौन सा 
है, और कौन-सा नहीं-यह कुछ कहा नहीं जा सकता । 
अत यदि एक ही वाक्य मे उत्तर देना हो,तो पूर्वोक्त सातवे 
भग से ही दिया जा सकता है । 
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सम्यगू-ददं न॒ पर सप्त-भंगी 


१स्यादअस्तिएव क्षायिकसम्यरदर्श तसू-- 
यह भग चतुर्थ गुण स्थान से लेकर पष्ठ ग्रुणग-स्थान तक 
तथा त्रयोदश इन चार गुण स्थानों मे पाया जाता है। 

२->स्यान्नास्तिएव क्षायिकसस्यप्दश तस्‌--- 
यह भग पहले से तीसरे तक और एकादशवा, इन चार ग़रुण- 
स्थानों में पाया जाता है | 

३--स्थादस्तिनास्तिएव क्षायिक सम्यग्‌ द् नम्‌ -- 

यह भग सातवें से दशवे ग्रुग-स्थाव तक तथा वारहवे 
आर चौदवे इन छुह ग्रुण- स्थानो में पाया जाता है । 

४--स्थादव क्तब्यमेव क्षायिकसस्यरद्श नम्‌ --- 
पूर्वोकित तीसरे भग में जो ग़ुण-स्थानो का उल्लेख किया 
है, उनमे से वत्त मान काल मे किस किस स्थान मे सम्यर्दर्णन 
का सदभाव, और किस किस में असदभाव है, यह कहना 
एक समय में श्रणक्य है । 

५--स्यथादस्ति स्थादवक्तव्यसेच क्षायिकसम्यग- 
दर्शनस्‌-यह भग प्रथम और चतुर्थ भग का सम्मिश्रण है। 

६--स्यान्नास्ति स्थादवक्तब्यमेव क्षायिक सम्य- 
गदशर्तस्‌ू--यह भग दूसरे और चतुर्थ भग का सम्मिश्रण है । 

७--स्पादस्तिनास्ति स्यथादवक्‍्तव्यमेव क्षायिक 
सम्यग्‌-दर्शनम्‌ ---तीमरे श्रौर चतुर्थ भग का सम्मिश्रण है | 


आज >र्ऊ-जऔ...2टत् 


नेगम-नय 


देश-समग्र-ग्राही नेगमः 


_.. तत््वा्थ भाष्य, १-३५ 


तदेतदुभयात्मकस | 
विशेषो 5पि न तंढ विना ॥| 
__. नथ-कर्णिका 


के । 
तैगमो मन्यते वश्तु, 
निर्विशेष॑ न सामान्य, 


(न्तैगम-नय वस्तु को उभयात्मक, प्रर्थात्‌ सामान्य- 
भेकि विशेष के विना सामान्य 


विशेष रूप मानता है । क्‍या 
ओ्रीर सामान्‍य के विना विंगेष, किसी भी तरह - टित नहीं 
हो सकते । है 


$ ४ 4३६ 
नेगम-नय 


अध्यापक ने अपना नय विषयक वक्तव्य सक्षेप में 
ही समाप्त करके सातो छात्रों को नेगम-नय का अर्थ, 
ग्रोर उसका सक्षिप्त विवेचन करने की श्राज्ञा प्रदान की । 
तदनन्तर छात्रो ने नंगम-नय का अर्थ करते हुए अपने-अपने 
विचार प्रगट किए--- 


प्रथस छात्र 

पहले छात्र ने कहा-- “अनेक प्रकार के सामान्य एवं 
विशेष-ग्राहक ज्ञान के द्वारा जिस वस्तु-तत््व का निश्चय 
किया जाय, उसे नेगम-तय' कहते हैं ।--!१ 

वैगेषिक दर्शन के अनुसार-यदि सामान्य और विशेष 
का स्वरूप माना जाए, तो अविशुद्ध' नेगम नय के अन्त त्त 
हो सकता है, क्योकि वेशेषिक दर्शानकार ने सामान्य 
१--णेगेहि माणेहि मिणइत्ति णेगमस्स य निरुत्ती । 

-++ -- भनुयोगद्वार सूत्र टीका 

ड 


तृतीय छाप 
हारा गमन किया जाए, 


तीसरे छाते ते कहा-: जिसके 
उसे गम थे हते दे । जिसके अनेक मार्ग हों, उसे सैक गर्म 
विधि से नेक ? जठद की कैंकीर लुप्त 


जगा शब्द वर्चिता है +++२ 
तह “77 उप ्कालोह वा.विएमा, तेसु कुसलो5मवोध्यम !' 

___ नय प्रदीप 
गस्यतेकनेनेति_ 
लिझ्वत' 


हो जाते पर 


१-- लोगत्यर्ननव 
गोंगमो, त्तेण 


ग-पही, 
यस्थासी नंकगम । 


० --' जे नेगगमो, आएं 
गम ८ पन्‍था, एक-गमा पन्‍्यानों 


विधिना कवा र-्तीपात्‌ सैगम इति 
-« विशेषावश्यक आाष्यवी 


नंगम-मय [ ५४१ 


हत्थे की लकडी के सकल्‍प से कहो हि हुए, यदि किसी 
को कोई पुछे कि आप कहाँ जा रहे हैं ? तव वह जवाब 
में कहता है कि में कुल्हाडी लेने जा रहा हूँ। वास्तव 
मे तो वह कुल्हाडी के लिए ह॒त्थे की लकडी लेने ही 
जा रहा है, तब भी वह ऊपर जेसा ही जबाब देता है, 
और पूछने वाला भी तत्काल उसके तात्पर्य को समझ 
लेता है । यह एक तरह की “'लोक-रूढि' है। 
चतुथ छात्र 

चोथे छात्र ने कहा--'नेक गच्छुतीति निगम , निगमों 
विकल्पस्तत्र भवो नेंगम.,--लोक-रूढि के अनुसार जिसके 
अनेको ही मार्ग हो, उसे नेगस कहते है। मुख्यत्तया नैगम 
भय के तीन भेद है--१ 


(१) महासामान्य, 
(२) सामान्य, 
(३) विशेष । 


पर-सत्ता को महासामान्य कहते है। अपर-सत्ता को 
सामान्य कहते है।और जो नित्य द्वव्यों मे रहने वाले है 
तथा व्यावत्तेक है, वे विभेष कहलाते है | दूसरी शैली से भी 
इसके तीन भेद वनते है , जेसे--(क) अविशुद्ध नेगस (ख) 

विशुद्धा-विशुद्ध नेगम, और (ग) विज्ञुद्ध नेगम । 
१--नक गच्छतीति निगम । निगमो विकल्पस्तत्र भवों नेगम।' 
“- भनुयोगद्वार सूत्र टोका 
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कथित तीनो भेदो को स्पष्टतया समझने के लिए एक 
उदाहरण दिया जाता है | जैसे--- 

कोई व्यक्ति चादर वनाने के लिए बाजार से रूई 
खरीद रहा है। वही पर किसी आगसन्तुक ने पूछा, क्‍या ले 
रहा है” उसने उत्तर दिया चादर ले रहा हूँ। वही 
आगन्तुक व्यक्ति उस रूई को पीज भी रहा है । अत उससे 
पूछा गया-क्या बना रहा है ? वह उत्तर देता है, में चादर 
बना रहा हूँ वही व्यक्ति तकली या चर्खे से सृत कात रहा 
है, किसी ने पूछा-क्या बना रहे हो ? उसने उत्तर दिया-- 
में चादर बना रहा हूँ | खट्टी मे ताना तानत हुए से पूछा, 
कि क्‍या वनत्ता रहा है ” उत्तर दिया, में चादर बना रहा 
हूँ । अथत्‌ चादर वनाने के हढ़ सकल्‍प से लेकर रूई 
खरीदने तक अबविशुद्ध नेगम' कहलाता है, ओर सृत कातना 
ग्रादि क्रिया 'विशुद्धाविजुद्ध नंगम' कहलाता है, ताना तानते 
हुए उसने जो उत्तर दिया, वह 'विशुद्ध नेगम' है। 


पंचम छात्र 

पाँचवे छात्र ने कहा--'जब अतीत काल में वत्त मान का 
आरोप किया जाए, तब उसे भूत-नंगम कहते है | जेसे आज 
दीपावली को श्रीवद्धमान स्वामी का निर्वाण हम्मा । श्राज 
अम्ुुक तीथंड्डर को केवल-नज्ञान उत्वन्त हुआ । 

“जब भावि-काल में भूत काल की तरह कथन किया 
जाता है, तव उसे भावि-नंगम कहते है। जेसे कि भव- 
निद्धिक जीव सिद्घ ही है, क्योंकि भगवती सूत्र के अट्ठारहवे 


नेगम-नय [ श३े 


शतक से भगवान्‌ महावीर स्वामी प्रतिपादन करते है, कि--- 
भव-सिद्धिक जीव एक या अनेक चरम है । »त जो चरम 
है, वे अहंन ही है, और जो अहंन है वे सिद्ध ही है । अत 
सिद्धत्व परिणाम अ्रचरम है । जब कारण को कार्ये-रूप 
मे परिणत करने के लिए प्रयत्न प्रारम्भ हो जाता है, तब 
कार्य पूरा होने मे भले ही विलम्ब हो, परन्तु वह कार्य 
पूर्णा ही कहा जाता है। इस प्रकार के नय को “वत्तेमान- 
नेगम-नय ” कहते है । 

उदाहरण के लिए भ्ृृग्ु पुरोहित और उसके दोनो पुत्रो 
का सवाद ले लीजिए--- 

पुरोहित के दोनो पुत्रों ने दीक्षा का हढ सकलप तो कर 
लिया, परन्तु अभी तक दीक्षा ग्रहणा नहीं की थी। फिर भी 
पुरोहित ने उन्हे सुनि कहा है ।--१ 

इसी प्रकार दीक्षा लेने से पहले ही नमिराज, को राजषि 
कहा है । ये उदाहरण “वर्तमान नेगम-नय' के है | 


घष्ठठ छात्र 


छठे छात्र ने कहा--जो विचार लौकिक रूढि अथवा 
लौकिक सस्कार के अनसरण करने से पेदा होता है, उसे 


१--श्रह तायगो तत्य म्रुणीण तेसि, 
तवस्म वाघायकरं वयासी | 
इम वय वेयविश्यो वयन्ति , 
जहा न होइ असुयाणा लोगो ॥ 
-- उत्तराष्ययन, १४--८ 
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कक 


नैगम कहते हैं अर्थात्‌: लीके रूढियो से पड़े हए सस्कारों 
के कारण जो विचार उत्पत्त होते है, थे सभी नेगमन्तय 
के अन्तभु वेते हो जाते है । देश काल एव लोक स्वभाव 


विविध प्रकार के मिलते हैं 
सप्तम छ्त्त्र 


सातवें छात्र ने कही जो नय एक गरस, अर्थात्न 
विकल्प-रूप हीं नही हो, किन्तु जो अनेक विकेट द्वारा अनेर्क 
मान, अनुमान और प्रमाण द्वारा तस्फ स्वरूप की समभता 
हो, पदार्थ को सामान्य, विशेष तय उमयात्मक मॉर्नेती हो, 
तीनो काल कीं बीते को स्वीकार ऋरता हे, किसी वस्तु मे 
ग्रणश-मात्र शुण है ते पर भी उसे पूर्ण वस्तु मानता हों, 
चारो निरक्षेपी की अख्ीकार करता हो, वह. शर्ते सैगम-लर्य 
कहलाता हैं ! अथवा 

(कसी वस्तु में (किसी. एंकर पयाथ के होने की योग्यता 
मात्र देखकर वर्ततेम! न में उस पयाये के अभाव में भी उस 
वस्तु की उसे पर्याय-पुक्त कहती, उसे नैेगम-न्य कहते दें । 
जैसे वत्तमान में श्लेशिक की अंतिम को नारकीय गति हुए 
भी चीर्थड्डूर करनी: क्योकि यह नर द्रव्य-ती थ है, को 
वीर्थट्वूर मानती है । दृव्य-सा5 को भी साथ मीर्चता द 


इसके परचात # ध्यापक नये और तने का अर्थ बतलोते 


नै गम-नय [ ५५ 
अध्यापक 


किसी भी विषय का सापेक्ष निरूपण करने वाला विचार 
तय है'--तयो का निरूपण , अर्थात्‌ू--विचारोी का 
वर्गीकरण । जैसे सूत्रकार शिष्प की सुगमता के लिए किसी 
महान्‌ गास्त्र के रचना काल में अपने अभीष्ट विचारो को 
पर्वाद्ध तथा उत्तरार्ड, अथवा प्रथम खशुतस्का्य एवं द्वितीय 
श्रुतस्कन्ध , इस भ्रकार दो विभागों मे विभक्त कर देते है । 
आ्रागे चलकर प्रत्येक श्रुतस्कन्ध में भिन्‍न-भिन्‍न विषय पर 
अ्रध्ययन । प्रत्येक अध्ययन में भिन्‍्लत-भिन्‍न भ्रकरर , ओर 
प्रत्येक प्रकरण में एक ही विषय को स्पष्ट कर से वाले भिन्‍न- 
भिन्‍त विचार । इसी प्रकार नयन्शास्त्र मे 'नय-वाद का 
निरूपण है, अ्रर्थात्‌--विचारो की मीमासा” ही 
'न्य-वाद है। 


इसका सुख्य उद्देश्य यह है कि--जो विचार परस्पर 
विरुद्ध दिखाई पड़ते हैं, परन्तु वास्तव मे जिनका विरोध 
नही है, ऐसे विचारो के अ्रविरोध के बीज की गवेपणा करना, 
अर्थात्‌-परस्पर विरुद्ध दिखाई देने वाले विचारो के वास्तविक 
अ्विरोध के बीज की गवेषणा करके वैसे विचारों का समन्वय 
करने वाला गास्त्र 'नय-वाद कहलाता है । सात नयो को दो 
वर्गों मे विभक्त किया गया है--(क) द्रव्याथिक, और (ख) 
पर्यायाथिक । वस्तु के सामान्य धर्म को ग्रह करने वाला 
नय द्रव्याथिक' कहा जाता है, और विशेष धर्म को ग्रहण 
करने वाला नय 'पर्यायाथिक कहा जाता है । 


| नय-वाद 


सभी सामान्य और विश्येप दृष्टियाँ भी एक-सी नहीं होती, 
उनमे भी अन्तर रहता है | इसी को बतलाने के लिए इन दो 
विचार हृष्टियो के पुन अनेक भाग किये गए है । जैसे कि 
द्रव्याथिक नय के तीन भेद हैं--“नेंगम, सग्रह, व्यवहार 
ओर पर्यायाथिक नय के चार भेद है--ऋणजुसूत्र, अब्द, 
समभिरूढ शर एवशभूत । अरब द्रव्याथिक' और 'पर्यायाधिक' 
का स्वरूप उदाहरण के द्वारा समभिए । 


पहुला उदाहरण-- 


जेसे किसी मनुप्य ने गाढ-तिमिर मे स्परशनेन्द्रिय के द्वारा 
हस्त-गत वस्तु को जाना कि यह पुस्तक है। फिर उसका 
आकार-प्रकार और वजन भी जाना। फिर दूरवर्ती विजली 
के प्रकाश से टाईटल की खूबसूरती और कागज का रग, 
उसकी चमक, स्निग्घता तथा रूक्षता और मोटाई को भी 
जाता। 'द्रव्याथिक नय' का यह सक्षिप्त परिचय है । 

अनन्तर उसकी भाषा भी जानी जा सकती है | रचयिता 
कौन है? भाषा-शेली केसी है ? विपय क्‍या है? छपाई 
कसी है ? मूल्य क्या है ? कहाँ से मिलती है ? इसके अभी तक 
कितने सस्करण निकल चुके है ” कौन-से सन्‌ मे छपी है ? 
किस प्रेस मे छपी है ? भूमिका किस की लिखी हुई है? 
पृष्ठ ससया और ग्रन्थाग्र कितना है ? आदि श्रनेक प्रध्न 
हल किए जा सकते है, इसी को “'पर्यायाथिक नय' कहते है । 
दूसरा उदाहरण-- 

जैसे श्रवोध बालक किसी विविष्ट चित्रगत सौन्दर्य को 


नेंगम-सय [ ५७ 


या उसके आकार-प्रकार को महासामान्य रूप मे ही जानता 
ओर देखता है। आठ . वर्ष का बालक कुछ विशेष रूप से 
जानता है, और देखता है। चित्र-कला से ग्रनभिनज्ञ सोलह 
वर्ष का बालक भी हो, तब भी वह जो कुछ जानता और 
देखता है, पहले की अपेक्षा से तो वह विजेष ही जानता है, 
किन्तु है यह भी सामान्य की कोटि में ही। यहाँ तक 'द्रव्या- 
थिक नय' का सम्बन्ध है । 
विशिष्ट चित्रकार, उसी चित्र- को विशेष रूप से 
जानता है, यही “पर्यायाथिक नय' है। जंसे विशेष हृष्टि 
वाला मनुष्य अनघड सुवरा से भी भूषण आदि अनन्त पर्यायो 
को कल्पना कर सकता है, और कल्पित को भी जान सकता 
है, इसी प्रकार उन अनन्त पयायों में से किसी भी एक में, 
सामान्य दृष्टि द्वारा वही मनुष्य स्वसात्त को भी जान सकता 
है । द्रव्य हृष्टि मे विशेष-पर्याय, और पर्याय दृष्टि में द्रव्य- 
सामान्य आता ही नही, ऐसी बात नही है | यह दृष्टि विभाग 
तो केवल गौणा और प्रधान भाव की अपेक्षा से ही समभकना 
चाहिए, । | । 
नैगम-नय का आधोर --लोक-रूढि है, जो आरोप पर 
आश्रित है । और आरोप होता है--सामान्य-तत्त्वाश्रयी । ऐसा 
होने से 'नेगम-नय' सामान्य-ग्राही होता है । 
नैगम-नय का विषय सबसे अधिक विशाल हैँ, क्योकि वह 
सामान्य और विशेष दोनो का ही लोक-झूढि के अनुसार कभी 
तो गौर रूप से और कभी सुख्य रूप से अवलबन करता है । 
जेसे--गुण और ग्रुणी, अवयव और अवयवी, जाति और 


* अब 
थ हा 
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जातिमान्‌, क्रिया और कारक आद्वि उपक्रमो में भेद और 
अभेद की विवक्षा करना ही नैगम-तय हैं । 

ग्रंण ओर ग्रुणी कभी भिन्न है और कभी अभिन्न । जिस 
समय कर्त्ता की विवक्षा भेद की शोर होती हैँ, उस समय 
अभेद गोण हो जाता है, और जिस समय अभेद की विवक्षा 
की जाती हे, उस समय भेद की गौणता स्पष्ट हो जाती है। 
साराश में यह कथन पर्याप्त हैं कि भेद और अभेद को-गौण 
ओर प्रधान , दोतो भाव से ग्रहण करना ही 'नैगम-नय' का 
विषय हें । 

यदि एकान्त भेद को ही ग्रहण करे और अभेंद को 
बिल्कुल नास्ति ही कर दे, या अभेद को ही मान्यता की कोटि 
में रखे, और भेद की पूर्णतया उपेक्षा करे, तो इसी का नाम 
'नैगमाभास' है । 

वस्तुत नेगमाभास नय नही, बल्कि दुर्नय, श्रर्थात्‌-मिथ्याख- 

पोपक है, अ्रत यह सिद्धान्त की कोटि में नहीं आ सकता । 
जैसे कि न्याय तथा वेशेविक दर्शनकारों ने सामान्य तथा 
विजेप ये दोनों परस्पर पदार्थों को अत्यन्त भिन्न माना है, 
द्रव्य, गुण और कर्म से भीगउक्त दोनो पदार्थों को अत्यन्त भिन्‍न 
माना है। यही (ुर्य है । 


संग्रह-नय 


सामान्य-मात्र-त्राही परामशः संग्रहः 


_- प्रसाण-नय तत्वालोक, ७--१३ 
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सग्रह , श्रर्थातू--जों दृष्टि या श्रृत-ज्ञान सामान्य रूप से 
समस्त द्रव्यों का समग्र हु करता है, वह सग्रह-तय' है । इसका 
विपय नेगम से कुछ सकुचित है, क्योकि नैगम-नय का विषय 
सामान्य और विशेष दोनो ही है। किन्तु सग्रह का विषय 
केवल सामान्य ही है । 


तृतीय छात्र 


तीसरा छात्र वोला-“सर्वेष्पि मेदा सामान्य रूपतया 
सगुह्यतेष्नेनेति सम्रह ' , श्रर्थात्‌-जिस ज्ञान के द्वास 
सभी मेद तथा उपमेदो का सग्रह किया जाए, वह 'सग्रह- 
नय कहलाता है। प्रर्थात--जो विचार भिन्‍त-भिन्‍न प्रकार 
की वस्तुझ्नो तथा अनेक व्यक्तियों को किसी भी सामान्य तत्त्व 
के आधार पर एक रूप में सगृहीत कर लेता है, वह 'सग्रह- 
नय' है । 
चतुथ छात्र 
चौथा छात्र वोला--'सामान्य मात्र ग्राही परमार्थ” सग्रह *, 
अर्थात्‌--सामान्य मात्रग्गाही जो ज्ञान है, वह 'समग्रह-नय' 
है । इस वाक्य में 'मात्रपद' दिया हैं, जिसका अ्रर्थ होता है- 
“मात्र कात्स्नेंडवघारणे च--मात्रपद सम्पूर्णा और निश्चय 
का द्योतक है। सग्रह-तय' का विपय निब्चितरूपेणा सामान्य 
ही है, अर्थात्‌--जहाँ-जहाँ सामान्य है, वहाँ-वहाँ सग्रह तय 
का विपय है । 
पचम छात्र 
पॉचवा छात्र बोला--'सामान्यमशेप-विशेष-रहितस्‌- 
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अर्थात्‌ जो समस्त विज्येषो से रहित है, वही सामान्य है । 
“सग्रहण सामान्यरूपतया सर्वे-वस्तृनामाक्रोडन  सग्रह ; 
अर्थात्‌- जो वाक्य सामान्य रूप से सभी वस्तुओं को अभेद 
हृष्टि से एक रूप में सग्रह करे, वह सम्रह-तय' है। जेसे 
कि भनुष्य जाति मे सज्ञी-मनुष्प तथा असजन्नी-मनुष्य, 
अपर्याप्त- मनुष्य और पर्याप्त-मनुष्य, छहो सहनन वाले 
मनुष्यों तथा छहो सस्थान वाले मनुष्यो, और अखिल 
वर्णो का अच्तर्भाव हो जाता है, भ्र्थात्‌-मनुष्य जाति मे 
सभी प्रकार के मनुष्य अभेद रूप से रह रहे हैं, जिसे 
शास्त्रीय परिभाषा मे मनुष्य दण्डक' भी कहते है । 


षपष्ठ छात्र 


छठा छात्र बोला--जो एकीभाव करके पिडीभृत विशेष 
राशि को ग्रहरा करे, उसे 'सग्रह-नय' कहते हैं। सग्रह दो 
प्रकार का होता है--सामान्य और विशेष | पहला समान्य- 
सग्रह, जैसे कि सर्व द्रव्य परस्पर अविरोधी है । और दूसरा 
विशेष सग्रह- जंसे कि सभी जीब-द्रव्यात्मा की दृष्टि से 
परस्पर श्रविरोधी है । 


सप्तस डानत्र 


सातवाँ छात्र वोला--सम्रहीत का अर्थ है--पर सग्रह । 
पिण्डित का अर्थ है--अपर सग्रह । अथवा सगृहीत का भअ्रर्थ है 
महासामान्य, और पिण्डित का अथ है- सामानन्‍्य-विशेष । सत्ता, 
पर-सग्रह, महासामान्य, ये सव सामान्य संग्रह के नामान्तर 
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हैं। जैसे कि द्रव्यत्व, अस्तित्व, प्रमेयत्व आदि धर्म, सभी द्र॒व्यो 
से समान रूप से विद्यमान है |--१ 


पिण्डित, अवान्तर, सामान्य, अपर सग्रह, आदि ये सब 
विशेष सग्रह के नामान्तर है। जेसे कि जीवत्व, पुदगलत्व आदि 
धर्मस्व स्व-जाति मे अविरोधी भाव से रह रहे है। पर-जाति की 
अपेक्षा उपयु क्त धर्म विशेष हैं, क्योकि ये धर्म श्रन्य द्रव्यो मे 
नही पाए जाते है, श्रत इसे विशेष सग्रह कह सकते है। 
स्व-जाति के विरोध के बिना समस्त पदार्थों का एकत्व मे 
सग्रह करना ही 'सग्रह-नय' कहलाता है । 


अध्यापक ने सब छात्रों के द्वारा की गई सग्रह नय' 
विपयक व्याख्या को दत्त-चित होकर सुना और साथ ही 
उन सभी के द्वारा वणित भिन्न-भिन्न लक्षणों को सकलित 
करते हुए अपने ढंग से सगम्रह-तय का विवेचन इस 
प्रकार किया +- 


अध्यापक 


ग्राप लोगो ने सम्रह-नय का भिन्न-भिन्न शैली से जो 
विवेचन किया है, वह निस्सन्देह विरोधी नही है। भ्राभय तो 
सव का एक ही है, किन्तु कथन का ढग एक-दूसरे से भिन्न है । 
जिस प्रकार कित्ती ने रुपये का स्वरूप वतलाते हुए कहा कि 


१--सगहिय-पिंडियत्य सगह-वयणा समासझो विनति । 
“-- अनुयोगद्वार, सूत्र 
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दो अठब्िियो को रुपया कहते है। किसी ने कहा चार चवच्नियो 
को, किसी ने आठ दुग्नन्नियों को, एवं सोलह आने को, बत्तीस 
टके को, चौसठ पेसो को, तो किसी ने १६२ पाइयो को रुपया 
बतलाया । जेंसे उपयु क्त सभी वाचक भिन्न-भिन्न है, किन्तु 
उन सभी वाचको का वाच्य एक ही है । 

सामान्य या अभेद को ग्रहण करने वाली दृष्टि 'सग्रह-नय' 
है । यह हम जानते है कि प्रत्येक पदार्थ सामान्य-विशेषात्मक 
है, तथव भेदाभेदात्मक है । इन दोनो धर्मो मे से सामान्य 
या अभेद धर्म का ग्रहण करना, और विशेष-धम्म के प्रति, 
अर्थात्‌ -भेद-बर्म के प्रति उदासीनता प्रकट करना 'समग्रह- 
नय' है । वस्तुत कोई भी पदार्थ ऐसा नही है, जो सत्‌ न 
हो । जिस प्रकार नीलादि आकार वाले समस्त ज्ञान, सामान्य 
ज्ञान के भेद है, उसी प्रकार जीवादि जितने भी तत्व है, सब 
सत्‌ हैं । परन्तु सग्रह की मान्यता है कि सब एक है, क्योंकि 
सब सत्‌ है । 

इस सम्बन्ध में स्थानाग सूत्र के एक स्थान में लिखा है 
कि--आत्मा एक है ।---१ जबकि अन्य आगमों से आत्मा की 
सख्या अनन्तानन्त बतलाई गई है। फिर झात्मा की सख्या एक 
कंसे मानी जाए ? ऐसी शका उत्पन्न होना स्वाभाविक ही है । 
अत यह कहना पडेगा कि यह पाठ 'सग्रह-तय' की अपेक्षा 
से कहा गया है। आत्मा एक है, द्रव्यात्मा अथवा उप- 
योगात्मा की हृष्टि से । ये दो आत्मा-स्वरूप  अल्प-विक्रासी 


१--एगे आया । 


--सथानाग सूज, ---१ 





शक 


हक | नय-वाद 


निगोद-जीव से लेकर सम्पूर्रा-विकासी सिद्धात्म पर्यन्त सभी 
जीवी में एक श्रर्थात्‌ समान पाए जाते है । इसी प्रकार 'एगे 
पुण्णे पुण्य एक है, जबकि ,इसी सूत्र के नौ वे स्थान मे नो 
प्रकार के पुण्य का उत्लेख है।इस गका का समाधान भी 
सग्रह-नय को दृष्टि से हो जाता है । यद्यपि पुण्य अनेक प्रकार 
का है, फिर भी शुभ अध्यवसाय रूप होने के कारण वह सब 
एक ही है। यही बात 'एगे पावे' पाप एक है, इस सम्वन्ध 
मे भी है। अशुभ अ्रध्यवसाय-रूप से परिणत आत्मा का 
परिणाम पाप है, वह अनेक प्रकार का होते हुए भी 
अशुभत्वेत एक है। इस प्रकार स्थानाग सूत्र का पहला 
स्थान प्राय 'सग्रह-नय' से ओत-प्रोत है । 

द्रव्यावश्यक के करने वाले जितने भी व्यक्ति है, नेगम-तय, 
उतने ही द्वव्यावध्यक मानता है, किन्तु सग्रह-नय द्वव्यावश्यक 
रूप मे सव को एक मानता है। इसी प्रकार द्रव्य-श्रुत के 
विपय मे भी रामझ लेना। वसति के विपय मे-समग्रह-वय 
मानता है कि जिस दय्या पर व्यक्ति आराम करता है, वह 
उसकी वसति है । 

प्रदेश हप्टान्त के विपय मे-नेगम-नय छुट के प्रदेश 
मानता है। जैसे-धर्म-प्रदेश, अधर्म-प्रदेश, आकाण्-प्रदेश, 
जीव-प्रदेश  स्कन्च-प्रदेश, देग-प्रदेश । जबकि सम्रह-नय 
मानता है कि देश-प्रदेश के विना पाँच के प्रदेश है, क्योकि 
जेश' उसी द्रव्य का एक भाग है, और उसके प्रदेण तो द्रव्य 
में ही सम्मिलित किये जा सक ते है! स्वतन्त्र रूप में देश 
कोई चीज ही नहीं है | जसे-- मेने गुलाम ने घोड़ा खरीदा 
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है', इस वाक्य मे गुलाम भी मेरा है और घोडा भी मेरा। 
अ्रत ऐसा नही कहना चाहिए कि छह के प्रदेश होते है, 
बल्कि यह कहना चाहिए कि पाँच के प्रदेश है, जेसे--धर्म- 
प्रदेश, अधर्म-प्रदेश, आाकाश्ष-प्रदेश, जीव-प्रदेश और स्कनन्‍्ध- 
प्रदेश । 

महासामान्य के अवान्तर भेदों का ग्रहण करना सग्रमह 
का कार्य है। 'अपर-सामान्य, पर-सामान्‍न्य के द्रव्य-गरुण आदि 
भेदो मे रहता है, अर्थात्‌--द्रव्य से रहने वाली सत्ता पर- 
सामान्य है और द्रव्य का जो द्रव्यत्व सामान्य है, वह अपर 
सामान्य' है। इसो प्रकार ग्रुण मे सत्ता 'पर-सामान्य' है और 
गुणत्व अपर-सामान्य' है, जेसे-जीव-द्रव्य मे जीवत्व सामान्य 
अपर-सामान्य है | इस प्रकार जितने भी अपर हो सकते है, 
उन सब का ग्रहण करने वाला अपर सग्रह है । घटत्व, पटत्व, 
गोत्व तथा ब्राह्मगात्व आदि उदाहरण अपर-सामान्य के 
ही बनते है । 

'सम्रह-नय की हृष्टि से सभी सुक्तात्मा एक समान है, 
गर्थात्‌--पन्दरह भेद वाल सिद्धों की गणना सग्रह नही करता 
है । यदि इसे अभेदन्‍्नय कहा जाए तो असगत न होगा । जिस 
प्रकार चारित्रात्मा मे पॉचो ही चारित्रो का सग्रह हो जाता 
है, उसी प्रकार जानात्मा में पाँचो ही ज्ञान का सग्रह हो 
जाता है । इसी क्रम के अनुमार कयायात्मा से चारित्र मोहनीय 
की पच्चीस प्रकृतियों का सग्रह, और योगात्मा में पच्चीस 
योगो का सग्रह हो जाता है । 

----६#-६ऊ#त-. 


संग्रह-नय 
हा! ग्रहो मन्यते वस्तु, 
सामान्यात्मकमेव हि । 
सामानन्‍्य-व्यतिरिक्तो5स्ति, 
न विशेष ख-पुष्पवत्‌ ॥ 


--- नय-क णिका 


सग्रह-नय वस्तु को केवल सामान्यात्मक ही मानता 
है, क्योंकि सामान्य से अलग विशेष आकाण के फ़ल की तरह 


कोई अस्तित्व नही रखता । 


व्यवहार-नय 


लौकिक सम उपचारप्रायो, 
विस्तृताथों व्यवहारः 


बह न 
7 च, 


संगहेण गहिय * अत्थ असुद्ध-सद्ध वा्‌। 

सो वबहारो दुविद्े अशुद्ध-सुद्ध भेयकरों ॥” 

० लघु नय-चक् 

पग्रह-नय से हरा की गई पसस्त द्वव्यों क) एक 

ति मे विधि करने वाला, शुद्धार्थ-भ्ेदक व्यवहार्‌- 
पेय हैं। यथा _ जत्य के दो भेद है-- जीव” श्र 'अजीव” 
पेथा उन्त न्तिर जातियों मे भी उपभेद करने वाला 
अश्युद्धर्थ-मेदक व्यवहार-नय है । यथा--जीव दो प्रेद 

“>सत्तारी” मुक्त | 


व्यवहार-नय 


ग्रध्यापक ने अपना सग्रह-तय विषयक वक्तव्य सक्षेप 
से निरूपण करके व्यवहार-तय का यथाशकर्द विवेचन करने 
के लिए छात्रो को श्रादेश दिया । तदचुसाः छात्रो ने 
'व्यवहार-तय' का विवेचन इस अकार किया-- 


प्रथम छात्र 

पहले छात्र ने कहा--जिसके द्वारा सामान्य की 
निराकरण किया जाए, और विशेष रूप से व्यवहार किया 
जाए, उसे व्यवहार-नय कहते है |--१ 

तत्त्व-ज्ञान के प्रदेश मे सदरूप वस्तु भी जड और चेतन रूप 
मे दो प्रकार की है। आगम मे जड-पदार्थ पाच प्रकार से 
वर्णित है, जैसे-धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय 
कालद्रव्य और पुद्गलास्तिकाय । इनमे से पुद्गलास्तिकाय 


लि मिनलिम कलर आल पक व 
१--विशेषतोध्वहियते, निराक्रियते सामान्य येन, इति व्यवहार' ।' 
--विशेषावश्यक भाष्य-सृत्ति 





ह कक तह पही 000 
“केमवहरस व्यवज्ञर | 
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उतर सकता है, वह खर-श्वज्भवत्‌ अ्रवस्तु है ।. अत. लोकिक 
क्रिया का सूत्र-पात करने वाला व्यवहार-नय ही है । 


तीर्थड्डर भी छद्मस्थ को सन्मार्ग पर लगाने के लिए 
व्यवहार-तय का- अनुसरण करते है। जो शिक्षा और 
उपदेश सूत्रों मे विहित है, वे- सब प्रायेण व्यवहार-नय पर 
अवलम्बित हैं । है 
तृतीय छात्र 

तीसरे छात्र ने कहा--/विविध वस्तुओं को एक रूप 
में सकलित करने के पश्चात्‌ उनका विशेष रूप मे बोध 
कराना हो, या लोक-व्यवहार मे उपयोग करने का जब भी 
प्रसग आए, तव उनका विशेष रूप से भेद करके पृथक करण 
करने वाली हृष्टि को व्यवहार-तय कहते है ।” जसे कि मनुष्य 
कहने मात्र से भिन्न-भिन्न प्रकार के मनुष्यो का अलग-भश्रलग 
बोध नहीं हो सकता ।--१ 

व्यवहार-नय म्ुख्यतया मनुष्य के चार भेद स्वीकार 
करता है, जेसे--कर्म-भूमिक, अकर्म-भूमिक, अतर्द्वीपक तथा 
समूछिम , अथवा 'खत्री, पुरष, और नपु सक । इसी प्रकार चार 
वर्गों, और प्रत्येक वर्ण की भिन्‍न-भिन्‍न जाति और भि 
भिन्‍न कुल, जेसे---धनी और निर्धेन, रोगी और नीरोगी 
सदगुणी और दुर्गणी, रूपवान और रूप-विहीन, सज्जन और 
दुर्जतन, आये और अनायें, आदि अनेक भेद बन जाते है | 


१--लोक-व्यवहारपरो वा विद्येपतो यस्मात्‌ इति व्यवहार , ' 
-- नय रहस्य 
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विभाग उपचार रूप से करे, वह “्यवहार-तय' है १-६१ सववे- 
द्व्यो और उनके विपयो मे सदा प्रवृत्ति करने वाले -नय को 
व्यवहार-नय”/ कहते हे।” यह नय प्राय लोक-व्यवहार 
सरशि का अनुसरण करने वाला है। जैसे कि घडा चूता है । 
वम्तुत चूता तो पानी है, किन्तु कहने में यही आता है कि 
घडा चूता है। रास्ता चलता है, कुआ चलता है, नगर आया, 
प्वत जलता है, आदि कथन व्यवहार-तय के अनुसार: 
प्रचलित हैं। जहाँ औपचारिक रूप से भेद का कथन किया 
जाए, वहाँ व्यवहार-नय' का अवतरण हो जाता है । 
व्यवहार के लिए सर्देव भेद-बुद्धि का अवलम्बन लेता 
पडता है। यह मभेद-बुद्धि परिस्थिति की अनुकूलता को 
हृष्टि-पथ में रखते हुए भ्रन्तिम भेद तक बढ सकती है, जिससे 
कि पुन भेद न हो सके । तीथंड्भूर भगवान्‌ भी व्यवहार की 
मर्यादा का श्रतिक्रमण नही करते। वस्तुत व्यवहार-नय 
छद्मस्थो के लिए अत्यधिक उपयोगी है, और केवली भगवन्तों 
के लिए “निरुचय-नय । किन्तु फिर भी केवली भगवान्‌ 
छद्मस्थ जनो का व्यवहार शुद्ध रखने के लिए स्वय ही “व्यवहार- 
नय' का अनुसरण करते है। जसे रात्रि के समय अ्रभ्यन्तर 
परिषद में रहना, ( मल्लिनाथ भगवान्‌ की शअ्रभ्यन्तर परिपद 
श्रमणी-वर्ग था ) ओर सूर्यास्त के वाद विहार न करना, इन 
दोनो व्यवहार-मर्यादाओर का पालन करते है । 


का क०-> 


जलन अक-+ 


१-- भेंदोपचारतया वस्तु व्यव्वियत्ते इति व्यवहार ।॥ -* 
-“ आलाग पद्धति 
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छेद-सूत्रो में प्रमत्त से धको के लिए प्रायश्चित्त का 
विधान है । वह प्रायेण व्यवहार की अशुद्धि, एवं सयम 
की स्खलना से बचने के लिए हैं। जहाँ साधक जीवन में 
अ्प्रमत्त अवस्था है, वहाँ भी व्यवहार की शुद्धि अनिवार्य हो 
जाती है ! 

यह ॒व्यवहार-नय भी द्रव्य को ही ग्रहरा करता हैं, 
किन्तु इसका ग्रहण भेद-पूर्वक है, अभेद॑-पूर्वेक नही । 
सप्तस छात्र 

सातवे छात्र ने कहा-- वच्च३ विशिच्छिप्रत्य॒ ववहारो 
सव्व दव्वेसु,' --१ इसी सूत्र को व्याख्या करते हुए मल्ल- 
धारी हेमचन्द्राचार्य लिखते है-- 

नि5्चय-सामान्य विगतों निश्चयों विनिह्चय सामान्‍्या- 
भाव , तदर्थ तन्निमित्त ब्रजति प्रवर्तते सामान्याभावायव यतते 
व्यवहारों नय इत्यर्थ ।--२ 

ग्र्थात्‌--सामान्य-अ्रभाव के लिए प्रवृत्ति करने वाले 
दृष्टिकोश को व्यवहार-तय कहते है | यह लोक-व्यवहार 
का अ्ग होने के कारण सामान्य को नहीं मानता। केवल 
विशेष को ही ग्रहण करता है । अथवा यो कहिए कि व्यवहार- 
तय' लौकिक व्यवहार के अनुसार विभाग करने वाला है । 

व्यवहार-नय के दो भेद हे--सामान्य-भेदक और विशेष- 
भेदक । सामान्य-सग्रह में भेद करने वाले नय को "सामान्य- 


विशििमिदनिरिशिलिमिद कक आ आ 
१--भनुयोग द्वार सूत्र 
२--विशेषावश्यक भाण्य वृत्ति 
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सेदक' व्यवह्ार-नय कहते है । जेसे कि द्रव्य के दो भेद है--- 
जीव और अजीव, रूपी और अरूपी, सक्रिय और निष्क्रिय, 
सप्रदेशी और अश्प्रदेशी, सचेतन भोर अचेतन, अग्रुरु-लघु 
श्रोर गुरूलघु, भोक्‍ता और अ्रभोक्‍ता आदि आदि । 

विशेष-सग्रह में भेद करने वाला विदेष-भेदक “्यवहार- 
नय' है । जंसे जीव के दो भेद-ससारी और मुक्त । छह द्रव्यो 
में पुदगलास्तिकाय रूपी है, शेष पाँच अ्रर्पी । जीव ओर 
पुद्गल कथचित्‌ सक्रिय है, शेप चार निष्क्रिय । एक काल- 
द्रव्य अप्रदेणी है, गेष पाँच सप्रदेशी । एक सचेतन द्रव्य 
भोक्ता है, गेप पाँच अभोक्ता । एक पुद्गलास्तिकाय कथचित्‌ 
ग़ुर-लघु है, णेप पाँच अग्रुर-लघु । एक आकाणास्तिकाय 
क्षेत्र है, जेप पाँच क्षेत्री । पुद्गलास्तिकाय के सिवाय पाँच 
द्रव्यों में एक जीवास्तिकाय पोग्गल और पोग्गली है, शेप 
चार अपोग्गली, आदि विशदयेप-भेदक व्यवहार-नय' है । 

जब सभी छात्र श्रपतती-अपनी बुद्धि से व्यवहार-नतय का 
विस्तृत विवेचन कर चुके, तव अध्यापक बोला । 
अध्यापक 

मेरे प्रिय शिष्यो | यद्यपि आप लोगों ने व्यवहार-नय 
का विवेचन यथाणक्य वहुत कुछ किया, तथापि में श्रवरशण्िप्ट 
विपय का स्पष्टीकरण तथा उपसहार करता हूँ । उसे ध्यान 
पूर्वक सुनो-- 

जो विचार सामान्य तत्त्व के आधार पर एक रूप में 
सकेलित वस्तुग्रो का व्यावहारिक प्रयोजनानुसार परथककररणा 
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करता है, वह व्यवहार-नय है । 
इसका विषय सग्रह-नय से न्यून है, क्योकि सामान्य से 
विशेष का विषय न्यून ही हुआ करता है। व्यवहार का 
विषय भेदात्मक और विशषात्मक होते हुए भी द्रव्य-रूप है, 
न कि पर्याय-रूप । यही कारण है कि द्रव्याथिक और 
पर्यायाथिक नयो में से व्यवहार का समावेश्ञ द्रव्याथिक नय मे 
किया गया है। नेगम, सग्रह, और व्यवह्ार-ऋजुसूत्र इन 
चारो नयो का समावेश द्रव्याथिक नय मे हो जाता है, शेष 
तीन नय-पर्यायाथिक के भेद है । यह नय बाह्य स्वरूप का 
परिचायक है, और प्रपवाद मार्ग का अचुसरण करने 
वाला है । 
“अप्पा कत्ता विकत्ता य दुह्चाणा य सुहाणा य ।” 
अर्थात्‌--शुभाशुभ कर्मो का कर्त्ता तथा उनका भोक्ता 
आत्मा ही है |--१ 
भ्रप्पा चेव दमेग्रव्वो, अप्पा हु खलु दुददमो । 
प्रप्पा दतो सही होई, अस्सि लोए परत्थ य | 
अर्थात्‌--आत्मा को दमन करने के लिए सतत प्रयत्न 
करना चाहिए। आ्रात्मा अतीव दुदम है। वस्तुत दान्तात्मा 
ही ऐहिक तथा पारलौकिक सुख का अ्रधिकारी होता है ।+--२ 
एक ओर तो भगवान्‌ ते आत्म-विकास के लिए पुरा- 
पूरा जौर दिया है, और दूसरी ओर आत्मा को दम करने 


१--उत्तराष्ययन सू न 
२--उत्तराष्ययन सूत्र, 
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को कहा है । भ्रव इन दोनो मार्गों मे से कौन-सा ग्राह्मय है ” 
यह प्रश्न उपस्थित हो जाता है । इसका समाधान उक्त गाथा 
से ही हो जाता है। यहाँ कषायात्मा तथा योगात्मा से 
तात्पय है, इनका दमन करना ही आ्ात्म-विकास है। इनका 
दमन सयम और तय से किया जा सकता है। सयम से पाँच 
ग्रास्नवो का प्रवाह रोका जाता है और तप से अ्रन्दर ही 
ग्रन्दर कर्मो का भोषण करके उन्हे सत्ता-हीन बनाया जाता 
है | जैसे--अमृतपान शरीर-व्यापी विप को निर्विष बना देता 
है। यही उदाहरण तप में समझना चाहिए । 

यहूसव॒ उपदेश व्यवहार-तय के अनुसार समभना 
चाहिए । क्योकि कमे-बन्ध झौर मोक्ष व्यवहार-हृ्टि से है, 
निः्चय-हृष्टि से तो मृत और अमृत का परस्पर बन्ध हो 
ही नही सकता । जब वन्च ही नहों, तो मुक्त होने का प्रइत 
पृदा ही नही हो सकता । निश्चय मे तो आत्मा न कर्ता है, 
और न आऔदबधिक दु ख और सुख का भोकता ही । यदि आत्मा 
को एकान्त-रूपेश कर्मो का कर्ता और भोक्‍ता माना जाय, तो 
सिद्ध भगवन्तो को भी ससारी जीवो की तरह कर्मो का 
कर्ता और भोक्‍ता मानना पड़ेगा । ऐसी मान्यता सिद्धान्त में 
स्वीकृत नही है । निवुचय-हणष्टि तो ऐसा मानती हैँ कि कर्मो 
का कर्त्ता और भोक्‍ता कथचित्‌ कर्म ही है। निः्चय-हृष्टि 
चारित्र को भी व्यवहार मे समाविष्ट करती हें, और आत्मा 
को केवल ज्ञाता एवं द्रष्टा ही मानती हैँ।ये ही श्रात्मा के 
दो वास्तविक गुग है । चारित्र का सम्बन्ध चरीर के साथ 
हैं । वारीर के विना चारित्र नही होता । मुक्‍तात्मा में घरीर 


नर 
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नही, अत ब्रहोँ चारित्र भी नही है । तप, जप, सयम, ध्यान, 
समाधि, स्वाध्याय आदि शुभ क्रियाएँ, व्यवहा र-नय की सीमा मे 
परिसी मित है । परोपकार, दान-शी लता, जीव-रक्षा, रोगोपचार 
भ्रनु#स्पा, तथा अनाथ दीन-हीन दुखियो को सक्तिय सहयोग 


देना आदि जुभ क्रियाएँ भी व्यावहारिक है । 


ह 


गुरु शिष्य को वाचना देते है, ओर शिष्य गुरु से वाचना 
लेते है , श्र्थात्‌ू--विद्या का आदान-प्रदान व्यावहारिक है । 
व्यवहा र-नय साधक को निश्चय की ओर अभिमुख करता है, 
और निश्चय श्रेणी मे पहुँचने के पश्चात्‌ वह व्यवहार-तय की 
श्रेणी मे कथचित्‌ नही रहता हैँ । व्यवहार-नय चारो प्रमाणो 
तथा चारो निक्षेपों को स्वीकार करताहै एव काल-त्रय को 
भी मान्य करता है। तोन लोक, एवं तीन योग को भी 
व्यावह'रिक शैली से मानता है। 

व्यवहार का स्वरूप अन्य प्रकार से भी ग्रन्थों में वरित 
है । जेसि--व्यवहार दो प्रकार का होता हे । - (क) सदभूत- 
व्यवहार, और (ख) असद्भूत-व्यवहार । 

सद्भ्ृत्त-व्यवहार का विषय एक वस्तु है , अ्र्थातृ--जहाँ 
एक वस्तु में अभिन्‍न होते हुए भी शिन्‍तता की प्रतीति हो, 
वह सद्भूत-व्यवहार कहलाता है। जेसे--एक वृक्ष है, 
उसके साथ लगी हुई शाखाएं ओर प्रतिगाखाएँ अभिन्‍न 
होते हुए भी भिन्‍न प्रतीत होती है । सदभूत के दो भेद है -- 
(क) बुद्ध -सदभृूत, और (ख) अशुद्ध-सदशत । शुद्ध-सद्भूत के 
भा दा भेद है--[श्र) निदपाषि छुद्ध ग्रुण-ग्रुणी का सेद-कथन 


ष्ट्‌ 
हि 
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करना, अ्रथवा (ब) शुद्ध-पर्याय-छुद्ध-पर्यायी का भेद-कथन 
करना । क्षायिक भाव में होने वाले कर्म-विकाररहित शुद्ध 
ग्रात्मा से उसके गुण और पर्याय का मेद-कथन करना | 

अशुद्ध -सदभूत-व्यवहार के भी दो भेद है--(क) ग्रशुद्ध 
गुए-गुणी का, (ख) तथा अशुद्ध-पर्याय और पर्यायी का भेद- 
कथन करना । इसके साथ सोपाधि जब्द जोड देना चाहिए । 
जिसका अर्थ होता है+कर्म-जनित विकार के साथ 
होने वाले परिणाम , अर्थात्‌-श्रौदयिक, औ्रौपणमिक तथा 
क्षायोपशमिक भावों मे होने वाले आत्म-परिणाम सभी 
सोपाधिक है। अशुद्ध-गुण,अ्शु द्धद-गुणी का उदाहरण मति- 
ज्ञान आदि चार ज्ञान, मति-श्रजान आदि तीन शअज्ञान, 
ग्रादि अशुद्ध गुण है । 

जीव (अश्ुद्ध) गरुणी क्ष्योपशम-जन्य है। नेरथिक 
आदि आऔदयिक-जन्य अशुद्ध-पर्याय हैं, जीव अशुद्ध पर्यायी है । 
जुद्ध सदशृत को अनुपचरित सदभ्ूूत और अश्जद्ध सदभूत को 
उपचरित मदभूत भी कहते है । 

जहाँ मुख्यता का तो अ्रभाव हो, और किसी प्रयोजन 
के होने पर या किसी अन्य निमित्त के होने पर उपचार 
की प्रवृत्ति हुआ करती है, वह उपचार सम्बन्ध का 
सहचारी है , अर्थात्‌-उपच्ार और सम्बन्ध का परस्पर 
ग्रविनाभाव हैं। जहाँ-जहाँ उपच्यर है, वहा-वहाँ सम्वन्ध 
अनिवार्य है। जेसे सफटिक रत्न पर जपाकुसुम रखने से 
स्फटिक रत्न लाल हो जाता है, क्योकि स्फटिक रत्न द्रव्य है, 
आर जपाकुसुम भा६ द्रव्य है। यह हँ--द्वव्य में द्रव्य का 
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उपचार । जो आकार-सस्थान जपाकुसुम का है, वही 
आकर-सस्थान स्फटिक रत्न में प्रतिबिम्बित हो जाता 
हैं। यह है-द्वव्य में पर्याय का उपचार | जपाकुसुम का रम 
लाल होता है, वही रग स्फटिक रत्न मे देखा जाता है, 
अत यह है--द्रग्य मे गुण का उपचार । 
इसी प्रकार--गरुण में ग्रुग का उपचार, पर्याय मे 
पर्याय का उपचार, ग्रुण में द्रव्य का उपचार, गुणा मे 
पर्याय. का उपचार, पर्याय में गुण का उपचार, पर्याय 
में द्ृव्य का उपचार समझ लेना चाहिए । इस विश्लेपण 
के अनुसार उपचार के कुल छह भेद है । 
अ्सदभूत व्यवहार के तीन भेद हैं , जेसे--(क)स्वजाति 
असदभूत व्यवहार, अ्रर्थात्‌ू-परमाणु वहु-प्रदेशी है, यह कहना। 
(ख) विजाति-असद्भूत व्यवहार , जेसे---मति-ज्ञान सुर्तिमान 
है क्योकि वह ज्ञान मृर्त से जनित है, यह कहना । (ग) 
उभय असदभूत व्यवहार , जैसे--शेय रूप जो जीव और 
अजीव हैं--उन्हे ज्ञान कहना , अर्थात्‌ू--यदि जीव न हो, 
तो ज्ञान किसो को हो ही नही सकता , श्रत जीव अजोव 
को ज्ञान समभना | वस्तुत वाह्य वस्तु तो सभी ज्षेय हैं, 
ओर ज्ञाव ता केवन आत्मा में ही है । 
असदभूत-व्यवहार तय का अन्य तीन प्रकार से भी 
वर्णान है-- 
(क) स्वजाति उपचरितासदुभूत व्यवहार, अर्थात्‌-यह पृत्र 
मेरा है। इसी प्रकार मनुष्य जाति के समस्त सम्बन्ध इसी 
व्यवहार में अन्तर्भृक्त हो जाते है ! 


ऋजुसूत्र-नय 


“सतां साम्प्रतानामथाना- 
मभिधान-परिज्ञानम ऋजु-सूत्रः | 


-- तत्त्वाथ भाष्य, १-३५, 


अंकल वर्तमान टडे-सूजी हि भाषते | 
पत्र ब्णिक-पर्याय पृच्मः र 


. हत्यानयोग तक॑णा 
अपने अनुकूल व केवल वत्तमान सवद्ध 
कंजुसत्र-नय” प्रहणा करता रे। उभमे भी स्ष 
कषणिक पर्याय को, बैल ऋजुसत्र 
पअरहण करता है 
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* २१० $ 
ऋजचसत्र-नय 


व्यवहार-नय के पश्चात्‌ अध्यापक ने छात्रों से ऋजुसूत 
विषयक विवेचन करने के लिए निर्देश किया। दि्देश पाकर 
छात्रो ने ऋजुमत्र की इस प्रकार व्याख्या की --- 


प्रथस छात्र 


पहले छात्र ने कहा--“वबत्तमान क्षण मे होने वाली 
पर्याय. को म्ुरूय रूप से प्रहण करने वाले अध्यवसाय-विशेष 
को “ऋजुसूत्र-नय' कहते है। जैसे--“इस समय से सुख की 
पर्याय है , यहाँ वर्तमान क्षण-स्थायो सुख-पर्याय को प्रधान 
मानकर अधिकरण भूत आत्मा को गौरा रूप से स्वीकार 
करता है , अर्थात-आत्मा के अनन्त पर्यायो में से वत्त मान 
क्षण में किसी एक पर्याय को दृष्टिपथ मे रखकर पर्यायी को 
गौणता प्रदान करना ही इस नय का मुख्य विषय है (--९१ 





१-- प्रत्युत्पन्त याद्याध्यवसाय-विशेप ऋजुन्सूत्र.॥ 
-- नेयसार 


झू८ | के 


हर 


द्वितीय छात्र र 


दूसरे छात्र ने कहा--'जो सीधे ढंग से वस्तु को 
मुक्ता-फल की तरह एक सूत्र से पिरोए, वह श्रुत-शञान 
विशेष ऋद्धमत्र कहलाता है |--१ 


जी मोती के वत्त मान क्षण मे विद्ध है, वस्तुत वे ही, 
एक लडी में पिरोये जा सकते हैँं--दूसरे प्रकार के नही । 
इसी प्रकार अतीत क्षण की पर्याय भग्न मोती के समान है 
ओर अ्रनागत क्षण की पर्याय अविद्ध मोती के सहश हैं । 
अत दोनो तरह के मोती हार मे पिरोने के अयोग्य है। 
केवल विद्ध मोती ही सूत्र मे पिरोया जा सकता है | वह 
है वत्त मान पर्याय, जिसको ऋजुसूत्र-तय का विषय कहते 
हैं । सीधे ढंग से केवल वत्त मान पर्याय ही ग्राह्म है, और यही 
कार्य -साधक है । इसके सिवाय अतीत और भावी से किसी 
भी कार्य की सिद्धि नहीं हो सकती । जेसे-इस घट में 
घृत था, और उसमे मघु। अस्तु, इस घट में घृत डालेंगे, 
भौर उसमे मधु | उक्त रिक्त घट को देखकर, घृताकाक्षी 
तथा मधु के इच्छुक की आगणा पर तुपारपात हो जाता 
है, उनसे मनोरथ सफलीभूत नहीं हो सकता, किन्तु वत्त मान 
क्षण-वर्ती घृत-धघट तथां मधु-बट से ही कार्य की सिद्धि हो 
सकती है । | 


१--ऋणजुम-अवक्र वस्तु सूत्रयत्तीति ऋजु सूत्र ॥ 
“- नंय प्रदीप 


ऋणजुसूत्र-तय [ ८5६ 


तृतीय छात्र 
तीसरे छात्र ने कहा--कऋछझुम अवतक श्रुतमस्य 
सोध्यमृजुश्भत॒ । ५ 


'ऋजणु का अर्थ है---वत्त मास पर्याय-अततुलक्षी । 
अत काअर्थ हे-आुत-ज्ञान, , अर्थात्‌-जो श्र्‌ तज्ञान वत्त मान 
पर्याय-अनुलक्षी है, उसे 'ऋजुशत नय कहते है । यह नय 
ग्रतीत॒ तथा भावी पर्याय को कुटिल मानता हू, 
केवल वत्त मान कालीन पर्याय को ही ज्ञान का सरल 
मार्ग मानता है। अतीत वासना की स्मृति और भविष्य 
की चिन्ता--ये दो प्रकार की कुप्रवृत्तियाँ है, जो भले ही 
ससारी मनुष्य के लिए लाभ-दायक हो, परन्तु आ्राध्यात्मिक 
साधक के लिए बहुत कुछ हारिकर हैं। किसी ने ठीक 
कहा है--- 

“गते शोको न करत्त व्यो, भविष्यञ्न॑ व चिन्तयेत्‌ । 
वर्तमानेन कालेन, वेतेयन्ति विचक्षणा ॥ 
अयवा 
“गई वस्तु सोचे नहीं, आगम वाछा न हि । 
वर्तमान वर्तें सदा,-सो ज्ञानी जग माहि ॥। | 

यह कथन भी कथचित्‌ ऋजुसूत्रानुसारी है। जो साधक 
वरत्त मात काल मे सतत उपयोगवान्‌, अश्नमत्त तथा-विवेक युक्त 
होकर विहग की तरह अनन्त ज्ञान रूपी आकाश मे विचरण 
करता है, वस्तुतः ज्ञानी वहीं है, और मुमुक्षु भी वही है । 
वर्तमान कालीन जीवन को सफल बनाना ही इस नय का 
मुख्य उद्देश्य है । 


६२ |] नय-वाद 
ऋजुसूत्र नय' कहते है ।-.१ 

मनुष्य अनेक बार तात्कालिक परिणाम की शोर भुक 
जाता है, केवल वत्त मान काल़ को ही अपना प्रवृत्ति क्षेत्र वनां 
लेता है । ऐसी परिस्थिति मे उसके मस्तिष्क में ऐसी प्रतीति 
होने लगती है कि जो वर्तमान में है, वही सत्य है। अतीत 
ओर अनागत वस्तु से उसका कोई सम्बन्ध नहीं रहता। 
इसका अर्थ यह नही, कि वह अतीत और अनागत का निषेध 


करता है, किन्तु प्रयोजन के अभाव मे उनकी ओर उदासीनता 
अवश्य है। ह 

ऋणजुसूत्र-नय के मत से वस्तु की प्रत्येक अवस्था में भेद 
है। प्रत्येक अवस्था अपने-अपने, क्षण तक ही सीमित है, फिर 
चाहे वह अवस्था इस क्षण की हो, या दूसरे क्षण की । 
“स्फटिक रत्न ज्वेत है,” इस वाक्य मे प्रस्तुत नय का कहना 
है, कि स्फटिक रत्न, स्फटिक रत्न है, और इवेतता, 
व्वेतता है । क्योकि स्फटिक रत्न और इश्वेतता भिन्न-भिन्न 
ग्रवस्थाएँ है । यदि स्फटिक रत्न और इ्वेतता एक अवस्था 
होती, तो सगमरमर भी इवेत होने के नाते स्फटिक रत्त 
हो जाता, क्योकि वह भी रवेत है । 

व्याख्या प्रजप्ति मे वणित है कि सूर्य सदेव वत्त मान 
में क्रिया करता है। बसे तो क्रिया वत्त मान में ही हुश्रा 
करती है, फिर भी सूत्रकार ने विभेपता बतलाने के लिए 


चिकन 








१--मता साम्प्रतानामर्थानाममिधानपरिज्ञान ऋजुसूत्र । 
--+ तत्त्वार्य भाष्य 
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स्वतन्त्र कथन किया है, क्योकि सूर्य की वत्त मान गति-विधि 
से ही समय का प्रारम्भ होता है। एक समय को वर्तमान 
कहते है, इसे सृक्ष्म ऋजुसत्र भी कहते है, और यह वत्त मान 
सबसे छोटा माना गया है । 

यह नय क्षरिस्‍क-बाद में विश्वास रखता है, अ्रत एव 
प्रत्येक्ष अवस्था को अस्थायी मानता है। काल-भेद से वस्तु 
मे भेद मानता है, श्रत यह द्रव्याथिक न होकर पर्यायाथिक 
नय है--यह मान्यता दाशंनिको की है। परन्तु आगमकारो 
को मान्यतानुसार ऋजुसूत्र-नय भी द्रव्याथिक नय है। 
जो द्रव्याथिक नय है, वह चारो निश्षेपो को मानता है। 
साकार उपयोग ओर अनाकार उपयोग, इन दोनो में से एक 
काल में एक ही उपयोग मानना, यह मान्यता भी ऋजुसूच- 
गये के ऊपर ही अ्वलम्बित है । 


सप्तम छात्र 


सातवे छात्र ने कहा--/जो विचार भूत और भविष्यत्‌ 
का सकलप न करके केवल वत्त मान को ही ग्रहरा करता है, 
वह ऋजुसूत्र-नय' है | --१ 

ऋजसूत्र-तय द्रव्य-निक्षेप में वत्त मानकालिक ग्रश को 
मानता है, भूत और भावी निश्लेप को नहीं । यह नय वस्तुत 
द्रव्याथिक है, पर्यायाथिक तो कथचित्‌ ही कह सकते हैं । 
यदि ऋणजसूत्र-तय को पर्यायाधिक-नतय कहा जाए, तो यह 


अली प-पममीकान अत-3--० 3 पमीननामी-म- 2+--मानयोएे स्‍ेकननी-अ रीना अिनननन- के, 


१--- पच्चुपण्णग्गाही उज्जुसुओ शुयविही मुणेयव्वोत्ति ।* 
-- अनुयोगद्वार, विशेषावश्यक भाष्य,, 
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मान्यता मूल-सूत्र के विरुद्ध है, क्योकि अनुयोगद्धार सूत्र मे 
एक पाठ श्राता है--“उज्जुसूअस्स एगे अणशुवउत्त एग 
दव्वावस्सय पुहत्त णेच्छुइत्ति ।/ इस सूत्र से सिद्ध होता है 
कि नेगस से लेकर ऋजुसूत्र-जय तक चार नय द्वव्याथिक है, 
क्योकि पर्यायाथिक-नय केवल भाव-निक्षेप को ही मानता है, 
ओऔर द्रव्याथिक-नय चारो ही निभेप को स्वीकार करता है| 
यदि कोई पश्रागम-पाठी उपयोग-शुन्य होकर श्रागम का सवा 
ध्याय कर रहा है, तो उसे भी यह द्रव्य-ग्रागम मानता है, तथा 
लिपि-बद्ध श्रामम को भी द्रव्य-आगम मानता है। यह नय 
काल को श्रप्रदेशी मानता हैं, जबकि व्यवृहार-नय काल को 
अनन्त मानता है। 

इस नय की पूर्ण हृष्टि वर्तमान पर रहती है, क्योकि 
इस नय का विपय वत्तमान काल से हो सम्बन्धित है । जिस 
प्रकार काल भेद से वस्तु-भेद की मान्यता है, उप्ती प्रकार 
देश-भेठ से भी वस्नु-मेद को मान्यता है । 

भगवान्‌ महावीर ने राजा श्रेणिक के प्रश्न का उत्तर देते 
हुए धन्य अनगार को चौदह हजार साघुओो में सर्वश्रेष्ठ साधक 
कहा था | यह कथन ऋजुसूब-तय के अनुसार था। क्योकि 
उस समय अन्य सुनियों की अपेक्षा से धन्य अ्रनगार को 
साधना सवसे विशुद्ध थी। इसलिए भगवान्‌ ने धन्य अनगार 

की साथना की भूरि-भूरि प्रणसा की । 

ऋजुमत्र-तय के सम्बन्ध मे सातो छात्रों की विशद 
व्याख्या सुनने के बाद अध्यापक ने भी उक्त विपय पर अपने 
विचार व्यकत्त करते हुए कहा-- 
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अध्यापक्त 

प्रिय छात्रों | यद्यपि तुमने ऋजुपृत्र-नय का वहुत कुछ 
विवेचन भिन्न-भिन्न शैली से किया है, तथापि उसके अव्यक्त 
विपय को स्पष्ट करने के लिए, तथा जो तुम्हारी स्मृति- 
पथ में आवश्यकीय प्रतिपाद्य विपय प्रतिभासित नहीं 
हो सका, उसे स्मरण करवाने के लिए मे स्पष्ट करता हैं। 
ध्यान-पूर्वक सुनिए--- 

“पर्याय को अ्रवस्थिति वत्तंम्रान काल में ही होती है । 
भूत और भविष्यत्‌ काल मे तो द्रव्य ही रहता है 

सामान्य अयवा अ्रभेद को विपय करने वाले नय को 
द्रव्याथिक-नय' कहते हैं, और भेद अथवा पर्याय (विशेष) को 
विषय करने वाले नय को 'पर्यायाथिक-नय” कहते है। 
श्री जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण का अनुसरण करने वाले 
सेद्धाम्तिक विद्वान द्रत्याथिक-तय के चार भेद मानते है, और 
पर्यायाथिक-नय के तीन सेद। परन्तु सिद्धसेतव दिवाकर 
ग्रादि तारिवों के मताचुयायी द्रव्याथिक के तीन भेद, और 
पर्यायाथिक के चार भेद मानते है! द्रव्याथिक-नय का 
स्थान नित्य है, भौर पर्यायाथिक-नय का अनित्य । द्रव्य से 
पर्याय सूक्ष्म है, क्‍्योर्पक एक ही दहृव्य से अनन्त पर्याय हैं, 
अर्यात्‌ृ--अवादि अनन्त पर्यायों के समूह का नाम ही द्रव्य है । 

पर्याय दो प्रकार की होती है--(क) द्रव्य-पर्याय, और 
(ख) गुगा-पर्याय । द्वव्यों की पर्याय भी दो प्रकार की होती है- 
(क) स्वाभाविक, और (ख) वेभाविक। यही क्रम 
गुणो की पर्याय का भी है। इसका सक्षिप्त विवरण इस 
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प्रकार से है-- 

जोव की भव-पर्याय वेभाविक है, शौर सिद्धत्त्व-पर्याय 
स्वाभाविक । यह है--जीव-द्वव्य की पर्याय । 

तीन अज्ञान गुण--वेभाविक पर्याय है, और पाँच ज्ञान-- 
स्वाभाविक पर्याय है। कषायात्मा और योगात्मा वेभाविक 
पर्याय है । शेप आत्माएं-स्वाभाविक । श्रौदयिक भाव की 
परिणति--वेभाविक पर्याय है, और औपशमिक, क्षायोपञ्म मिक 
तथा क्षाथिक भाव की परिशणति--स्वामाविक पर्याय है । 

दु खानुभव तथा भौतिक सुखानुभव दोनो ही वैभाविक 
पर्याय. हैं, और श्राध्यात्मिक सुख--स्वाभाविक । ये सभो 
पर्याय जीव-द्रव्य के गुगों की है । 

पुद्गलास्तिकाय की पर्याय दो प्रकार होती हैं , जैसे-> 
(क) विश्वसा, तथा (ख़) प्रयोगज । विश्वप्मा का श्रर्थ है।£- 
स्वय, अर्थात्‌--स्वाभाविक रूप से पर्याय पलटना | प्रवीगज 
का अर्थ है--जीव की वेभाविक पर्याय के साथरताथ जो 
पुदगल परिवर्तित होता है, अ्र्थात्‌--एकेन्द्रिय ” से लेकर 
पचेन्द्रिय तक यावन्मात्र जीव है, वे सव वेभाधभिक पर्याय वाले 
हैं। उनके द्वारा पुदगलो में जो पस्विर्तन होता है, वह 
पुद्गल की प्रयोगज पर्याय कहलाती «६ । उदाहरण के रूप 
में लीजिए-- 

जितती भी घातुए है--रत्न, पापाण, एवं मणि आदि, 
वें सत्र पथ्वीकाय के घरीर है | यदि पृथ्वी-कायिक जीवो का 
अस्तित्र न होता, तो उम्र्युक्त वस्तुओं का विल्कुल ही 
अभाव होता । 
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इसी प्रकार बीज, अकुर, पत्र, पुष्प, फल, वृक्ष, काष्ठ 
आदि वनस्पत्तिकायिक जीवो के प्रयोगज- पर्याय है । सीप, 
शख, मोती, रेशम, मणि, मधु, विष, गरीर एवं शरीर-गत 
धातु तथा जितनी भी उपधातुएँ है, वे सभी त्रस प्रारिययों के 
द्वारा परिवर्तित की हुईं पुद्गल पर्याय है, जिन्हे हम प्रयोगज 
पर्याय कहते है । 

एकत्व, प्ृथकत्व, सख्या, सस्थान, सयोग, विभाग आदि 
पुद्गल-द्रव्य की पर्याय. कहलाती है । वर्णी, गन्ध, रस और 
स्पर्श, तथा इनकी पड़ ग्रुण हानि-वृद्धि ग्ुण-पर्याय है। 
पर्याय. की अवस्थिति वत्तंमान में ही होती है, भूत और 
भविष्यत्‌ काल से तो केवल द्रव्य ही रहता है। ऋजुसूच-तय 
क्षशिक-वाद मे विश्वास रखता है, इसलिए वह प्रत्येक वस्तु 
को अस्थायी मानता-है । 

प्रशरत--बोद्ध-दर्शन क्षरि[क-वा[द को मानता है, और 
प्रस्तुत नय भी वत्त माव काल मे होने वाली पर्याय को ही 
मानता है , भूत श्रौर भविष्यत्‌ को नही मानता, तो इन दोनो 
में क्या अन्तर है ” 

उत्तर---क्षरिीकवादी बौद्ध-दर्गन, द्रव्य की सत्ता मानने 
से बिल्कुल इन्कार करता है, और केवल पर्याय को ही अपने 
ईष्टिकोश मे रखता है, किन्तु ऋजुसूत्र-नय, वस्तु की सत्ता 
का अपलाप नहीं करता, बल्कि उसे गौण मानता है, और 
पर्याय को मुख्य । यही दोनो में अन्तर है। अतीत काल की 
पर्याय ध्वमाभाव में सम्मिलित हो गई, और भविष्यत्‌ की 
पर्याय प्रागभाव में गर्भित है । तात्पर्य यह है कि वत्त मान मे 
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उक्त दोनो का सदुभाव नही ) जिसका वत्त मान में सदभाव 
नही है, उप्तका ग्रहण भो कंसे किया जा सकता है। 

प्रन्‍न--सूत्र मे परमाणु-गत वर्ण, गध, रस तथा स्पर्श 
का वर्शान तो पर्याप्त मिलता है, परन्तु इस विषय मे कतिपय 
आचार्यो की धारणाएँ ऐसी चली आ रही है कि वत्त मान 
कालिक परमाणु में जो वर्ण, गन्ध, रस तथा स्पर्ण है, वे 
सदा काल-भावी है। उन ग्रुणों मे कोई परिवर्तेन नहीं 
होता है. । 

जो वत्त मान काल मे जबन्य-गुण काला है, वह सदेव 
ही जधन्य-गरुण काला रहेगा, और जो उत्क्ृष्ट-गुणा काला है, 
वह ॒उत्कृष्ट-गुण काला ही रहेगा। जघन्य-गुूणी--उत्क्ृष्ट 
गुणी नहीं वत सकता, और उत्कृष्ट गुणी--जघन्य गुणी 
नही वन सकता । 

कतिपय आचायोीों की धारणाएँ उपयुक्त मान्यता के 
बिल्कुल विरुद्ध हैं। उनका अ्भिमत है कि परमाणु में जो 
वर्णा, गन्ध, रस तथा स्पर्ण वर्तमान काल मे है, कालान्तर में 
वे अन्य वर्णा, गन्ब, रस, तथा स्पर्ण के रूप मे परिणत हो 
जाते है। जो जघन्य-गुण काला है, वह कभी उत्कृष्ट-ग्रुग 
काला भी हो सकता है । और जो उत्कृप्ट-ग्रणा काला है, वह 
कालान्तर मे जघन्य-गण काला भी हो सकता है। यही 
वात गन्ध, रस, तथा स्पर्ण के विपय में भी है । 

प्रइन--इन दोनो परम्पराओं में कौन सी घारणा झागम- 
सम्मत है ”? 

उत्तर--जेन-धर्म अनेकान्तवादी है। विश्व में बड़े से 
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बडा और छोटे से छोटा ऐसा कोई पदार्थ नहीं है, जिस पर 
अनेकान्त-वाद की अमिट छाप न लगी हो, अर्थात्‌--सकल 
पदार्थ पर अनेकान्त-वाद का अनुशासन अनादि काल से चला 
आ रहा है और अनन्त काल पयन्त रहेगा । ---अ्रनेकान्त- 
वाद पदार्थ का यथार्थ स्वरूप बतलाता है। पदार्थ का जंसा 
स्वरूप है, उसका बसा ही प्रतिपादन करने वाला है । समय 
क्रम के अनुसार जो घडी सूर्य का अनुसरण करती है, वही 
घडी ठीक मानी जाती है। सूर्य का अनुसरण तो घडी ही 
करती है, न कि सूर्य घडी का । क्योकि मनुष्य-कृत यत्र होने 
के कारण घडी रुक भी सकती है और घडी की सूई आगे- 
पीछे भी की जा सकती है, किन्तु इसका यह अर्थ नही लगाना 
चाहिए कि घडी रुक गई तो सूर्य भी रुक जाएगा और घडी 
की सूई को आगे-पीछे करने से सूर्य भी आगे-पीछे हो जाएगा । 
उपयुक्त कथन से यह सिद्ध हुआ कि जो घडी सूर्य के 
अनुकूल चलती है, वही घडी जनता के लिए प्रामाणिक सिद्ध 
हो सकती है । फिर उपचार से हम यह भी कह सकते हे कि 
सूर्य ठीक घडी के अनुसार ही चलता है । बस, इसी का नाम 
अनेकान्त-वाद है और जो विचार-धारा ठीक वस्तु-तत्त्व का 
अनुसरण करती है, वही विचार पद्धति अनेकान्त-वाद है । 
जो मनृष्य अपनी घोडी की सूई को पीछे हटाता है या आगे 
बढाता हैँ अथवा घडी को रोकता है, इस श्राशय से कि सूर्य 
भी विलम्ब से उदय हो या जल्दी उदय हो, अथवा कुछ 
घटे के लिए सूर्य भी रुक जाए, तो ऐसा समभना 
मिथ्यात्व है । मिथ्या-हृष्टि व्यक्ति पदार्थों पर अपने बनाए हुए 
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सिद्धान्तों को मुहर छाप लगाना चाहता है , अर्थात्‌ सभी 
पदाथ मेरे ही अनुशासन में चले, पर ऐसा होना असम्भव है । 
वास्तव में पाँच और पांच दश कहना प्रामाशिक है। परन्तु 
यदि कोई व्यक्ति गशितानभिनत्र है, और वह पाँच और पाच 
को 'नो या “यारह' कहे, तो वह अ्रनभिन्नञो मे भले ही प्रतिष्ठा 
प्राप्त करले, किन्तु उसका कथन तीनो काल में गलत ही 
रहेगा, ऐसा विशेषज्ञों का अभिमन है। बस, इसी का ताम 
एकान्त-वाद या असम्यगवाद है । 

जन-दर्शन प्रत्येक पदार्थ में तीन अवस्थाएँ मानता है। 
जेसे --द्रव्य, भुण, और पर्याय । द्रव्य और ग्रुग ये दो 
तो स्थायी है, किन्तु पर्याय परिणमनशील है । पर्याय द्रव्य 
की भी होती है, और ग्रुण को भी । द्रव्य और गुण को 
छोडकर पर्याय कोई अलग पदार्थ तही है। जन-दर्शन, 
वंजेपिक दर्शन की भाँति परमाणु को ऐसा नहीं मानता 
कि-वह॒ सदा काल पथ्वी-रूप ही है, जल-रूप हो है, तेजोरूप 
ही है या वायु-रूप ही है, श्रथवा द्वचणुक्रादि-उत्पत्ति काल में 
वह परमाणु क्षण मात्र निर्गण भी वन जाता है । 

जेन-दर्शन तो परमाणु को परिवर्तनगील ही मानता है, 
अथत्-एक परमाणु मे पांच वर्खों मे से एक वर्ण, दो गन्वा 
में से एक गन्‍्छ पाँच रसो में से एक रस, तथा आठ स्पर्शों मे 
से दो स्पर्श होते है । जीत-रहश्न या उप्ण-छक्ष, तथा जीत-स्निग्ध 
या उष्ण-स्निग्ब, इस चार विकत्पोीं में से कोई-सा भी स्पर्ण- 
विकल्प पाया जा सकता है, परन्तु ककंग या मृद, ओर हल्का 
या भारी ये चार स्पर्ण परमार में नही पाए जाते है । 
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वर्तमान मे यदि परमाणु काला है, तो वह कालान्तर 
मे सफेद, लाल तथा पीले रूप में भी परिणत हो सकता है | 
दुर्गन्ध, सुगन्थ॒ के रूप मे और सुगन्ध दुर्गन्‍्ध के रूप से 
परिणत हो सकता है। जिसका रस मीठा है, वह खट्टे 
रूप में, कहुक रूप मे, तथा तिक्त रूप मे परिणत हो सकता 
है। जो शीत-रूक्ष-स्पर्श वाला है, वह कालाच्तर में उष्ण- 
स्निग्ध के रूप में भी परिणत हो सकता है । इसी प्रकार 
जो जघन्य-गुण उष्ण-स्निग्ध है, वह कालान्‍्तर मे उत्क्ृष्ट- 
गुण उष्ण-स्निग्ध भी हो सकता है। और जो उत्कृष्ट-गुण 
उष्ण-स्निग्ध है, वह जघन्य गुण -उष्ण-स्विग्ध स्पर्श वाला 
भी हो सकता है | क्योकि व्याख्या-प्रज्ञप्ति में एक प्रइन का 
उत्तर देते हुए स्वय भगवात्र्‌ ने प्रतिपादव क्रिया है कि--- 
“परमार . पुदूगल द्वव्य की अपेक्षा से शाइवत है, और पर्याय 
से अशाज्वत है , अर्थात्‌-द्रव्य-पर्याय और ग्रुण-पर्याय दोनो ही 
ग्रशाश्वत है । क्योकि पर्याय उत्पाद और व्यय पर निर्भर है ! 
द्रव्य और ग्रुण ये दोनो प्रोग्य पर निर्भर है। श्रोग्य सदा- 
शाश्वत है, और उत्पाद तथा व्यय ये दोनो सदा अभाश्वत है 

प्रमाण मे द्रव्य-पर्याय और ग्रुण-पर्याय- अनन्त है । 
उनमे सख्यात पर्यायों का आविर्भाव रहता है, और भेप 
अनन्त पर्यायो का तिरोभाव । द्रव्य की सत्ता का सर्वथा 
निषेध करके केवल पर्याय मात्र को ही मानना, यह ऋज़ु 
सूत्र नयाभमास' है ।' 
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शब्द-नय 


कालादि-भेदेन ध्वनेरथ-भेद॑ 
प्रति-पधमानः शब्दः 


--- प्रसाण-सय तत्वालोक, ७-३२, 


500 
' शब्द-नंय हा 

'ऋजुसूत्र-तय” विषयक वक्तव्यं समाप्त करके अध्यापक 
ने छात्रों को शब्द नय का विवेचन करने के लिए प्रेरित 
किया । तदनुसार छात्रो ने अपने-अपने विचार इसे प्रकार 
प्रस्तुत किए--- 
प्रथम छात्र 

पहले छात्र ने कहा कि---'शप्‌ आाक्रोशे, शपनमाह्दान 
समिति जब्द ॥--ै१ 

अर्थात्‌--भप्‌ धातु से 'शब्द' वनता है। अपने अ्रभिप्राय 
को दूसरे के सामने व्यक्त करने का सर्वोत्तम साधन 'शब्द' 
ही है। अभिप्राय-पूर्वक शब्द का श्रयोग समष्टि मे सीखा 
जाता है, व्यष्टि मे नही । शब्द के दो भेद हे--- 

(क) ध्वन्यात्मक, (ख) ओर वरशणात्मिक ! 

(क) ध्वन्यात्मक--जसे टेलीग्राफ की टक-टक घटी का 


१--विशेषावद्यक भाष्य वृत्ति । ज 
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_ ना, घडी का भअलार्म श्रौर मोटर का हॉनिज्ध, आदि 
विभिन्न प्रकार की ध्वनियाँ, इसे अ्रनक्षर-श्रुत भी कहते है । 

(ख) वर्णात्मक-शब्द' अथवा अक्षर-श्रुत भाषा-विश्ञेष 
कहलाता है । वस्तुत शब्द-नय का साम्राज्य अक्षर-श्र त पर 
निर्भर है। अक्षर- अत में भी ऋजुसूत्र-नय से शब्द-तय का 
क्षेत्र बहुत कुछ सीमित है। ऋजुसूत्र-तय लिग-सेद से श्रर्थ 
में भेद नही मानता | जैसे---तट , तदी, तटम्‌ । इन तीनो 
वाचको का वाच्य एक ही है, किन्तु शब्द-तय लिग-मेद से 
अर्थ-भेद मानता है। भाव-निक्षेप के विना नाम, स्थापना 
तथा द्रव्य-निक्षेप को शब्द-नय स्वीकार नही करता, क्योकि 
उपयु क्त तीनो निक्षेप भा व-निक्षेप से भिन्न क्षेत्र मे भी पाए 
जा सकते है। किन्तु भाव-निक्षेप के अन्तर्गत जो नाम, 
स्थापना और ब्रव्य-निक्षेप है उन्हे कथचित्‌ स्वीकार कर 
लेता है । जैसे--भाव तीर्थ छ्वूर में नाम, स्थापत्ता और द्रव्य, 
ये तीनो निक्षेप गर्भित हो जाते है । इसी प्रकार धर्मास्तिकाय, 
नह एक द्रव्य-विशेष का वाचक्क है यह 'ताम-निक्षेप' हुआ । 
उस्रका आकार लोकाकाज जितना है, यह 'स्थापना-निक्षेप' 
हुत्ना । द्रव्य होने के नाते द्रव्य-निक्षेप” भी है, और गति-घर्म 
होने से 'भाव-निक्षेप' तो है ही। इस प्रकार शब्द-तय मे भी 
चारो निश्लेप पाए जा सकते है, किन्तु भ्गव-निक्षेप-विहीन, 
आदि के तीन निक्षेप जब्द-नय को सर्वथा अमान्य हे । 
द्वितीय छात्र 

दूसरे छात्र ने कहा-..“अपति वा55द्वयती ति गब्द, ।”--9 
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अ्रथति--जिससे किसी को बुलाया जाए, या किसी 
सकेत के द्वारा अपना अभिप्राय व्यक्त किया जाए, वह “शब्द 
कहलाता है । वसे तो बधिर तथा मूक भी अपनी चेट्टाओ के 
द्वारा अपने भाव दूसरे के समक्ष रख सकता है, फिर भी 
अजब्दो के द्वारा जितने स्पष्ट रूप मे श्रथ व्यक्त किया जा 
सकता है, उतने स्पष्ट रूप मे अन्य किसी चेष्टा के द्वारा नही 
किया जा सकता है । शब्दों के रूप मे श्र्‌ त-ज्ञान ही परिणत 
हो सकता है, शेष-ज्ञान नही । शेष ज्ञान तो सदेव श्रर्थ-रूप मे 
ही रहते है। शब्दज्शास्त्र का सूत्रकार 'शब्द-तय' है। अगले 
दो नय भी शब्द-नय कहलाते है । 
शब्द नित्य है, या अनित्य ? इस प्रश्त का उत्तर सप्त- 
भगी के तोसरे भग से , अर्थात्‌--नित्यानित्य से दिया जा 
सकता है। वस्तुत गब्द द्रव्य से नित्य है, और पर्याय से 
अनित्य है । 
महाविदेह क्षेत्र की अपेक्षा से आगम रूप मे वर्शात्मक 
शब्द अनादि अनन्त है, किन्तु भरक्तक्षेत्र एवं ऐरावतक्षेत्र 
की अपेक्षा से सादि-सान्‍्त हे । यह नय शब्दों को गहराई मे 
बहत कुछ उत्तर जाता है । जैसे कोई आगम-धर श्रुत-जानी 
यदि उपयोग-पूर्वक किसी झागम का स्वाध्याय कर रहे हो, 
तो उच्चारित किये जाने वाले शब्द को ग्रागम मानता हैं, 
और उच्चारण करने वाले को आ्रागम-बर श्रत-ज्ञानी मानता 
है । यदि उपयोग-पूर्वक उच्चारण नहो कर रहे हो, तो 
उच्चायंमाण शब्द कोन आगम ही मानता है, और व 
उच्चारण करने वाले को आगम-घर ही मानता है। यह 
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शक्ति भी अपना अस्तित्व अलग रखती हो, वह 'योग-रूढ़ 
कहलाता है , यथा--पकज । यह छब्द 'पक' से उत्पन्न होने 
वाले कठृ तत्त्व रूप अथ् का वबोधक है। समुदाय शक्ति के साथ 
रूढ होने से पद्म का बोधक है, क्योकि पक से तो क्ृमि आदि 
की उत्पत्ति भी होती है । किन्तु पकज पद्म के लिए ही रूढ 
है, अन्य के लिए नहीं। इसी प्रकार चन्द्रहास, जिसकी 
चमक चन्द्रमा की तरह हो, वह चन्द्रहास है | किन्तु यह शब्द 
खड्ग के लिए ही 'हूढ है । 

योगिक रूढ---जहाँ अवयव अर्थ और रूढ अर्थ, दोनो 
का ही स्वतन्त्रता पूर्वक बोध हो सके, वह शब्द 'यौगिक रूढ 
कहलाता है। जेंसे--उद्धिद (उद्धेदन-कर्ता)  परूनगुल्म 
आ्रदि का बोधक है, और याग-विशेष का भी। “कऊर्ध्व 
भिनत्तीत्युदृभिद', यहाँ अवयव गक्ित से त्रु-ग्ुल्म श्रादि में 
शक्ति निहित है, और समुदाय शक्ति से याग विशेष भी हो 
जाता है । 

यदि किसी व्यक्ति-विशेप का नाम पवन है, तो कोशो 
में वायु के जितने भी पर्याय-वाचक शब्द है, उनसे उस व्यक्ति 
विशेष को नही बुलाया जा सकता है, अर्थात्‌--वायु के समस्त 
वाचक उस पवन रूप व्यक्ति-विशेष के नाम नहीं है । संत 
यह नय नाम-निक्षेप को स्वीकार नहीं करता, और भाव के 
विना स्थापना एव द्रव्य-निक्षेप भी सर्वेथा अ्रमान्य है। 
पचम छात्र 

पॉचव छात्र ने कहा--“बब्दाद व्याकरणात्पकृति- 
प्रत्ययद्वारेश सिद्ध चब्द, । 
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गर्थात्‌ू-- व्याकरण से प्रक्ृति-प्रत्यय के द्वारा! निष्पन्न 
शब्द 'शब्द-नय कहलाता है ।* 
शब्द-गक्ति आठ प्रकार से जानी जा सकती है । जेसे -. 


(१) व्याकरण से--पूर्वकृंदन्‍्त, उरणादि, उतर- 
कृदन्त, तद्धित, समास, आप, मिपातन, मयूरव्यसक आदि 
आक्ृतिगणा, भर निरुक्‍त आदि से शब्दो की व्युत्पत्ति होती 
है | तिड प्रत्ययान्त से धातु, क्रिया रूप में परिणत हो 
जाती है। 

“द्वितीया कर्मरि ज्ञेया कत्तेरि प्रथमा यदा । 
उक्तकत््‌ प्रयोगोष्य न तदा वाक प्रयुज्यते ॥ 
लृतीया कत्तिरि यदा कमेंरि प्रथमा तदा। 
उक्त-कर्म प्रयोगोई्य न तदा परस्मैपदस ॥ 

इस प्रकार शब्द-शक्ति का विस्तृत परिचय व्याकरण से 
जाना जा सकता है । 

(२) उपसात से---बाले य मदए मूढे बज्काइ 
मच्छिया व खेलम्मि । 

अर्थात्‌ धर्म कार्यों मे आलस्य करने वाला, मोह-पग्रस्त 
ग्रज्ञाना जीव वलगम में मक्खी की तरह ससार मे फेंस 
जाता है ।-+१ 

“अह सत्ति सुब्बया साह जे तरति झतर वरिया व ॥” 
अर्थात्‌-'जो निरति चार महात्रतो के पालने वाले है, 
वे साधु ही विषय रूपी विशाल ससार समुद्र को पार करते 


हि ल्‍्- पता वजन मीन करन का... "न जननी हब 32 ल्‍अन्‍ी नितौराजन नीयत नालन-अनमन-माकन, 
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हैं। जसे--वब्यापारी लोग जहाज आदि साधनों के द्वारा 
दुष्तर और अ्रथाह समुद्र को पार करते है । --१ 
“रागाउरे से जह वा पयगे आलोयलोले समुवेइ मच्चु ।” 

जिस प्रकार पतग्रिया (मरवाया) दीपक की लो पर 
गिरकर शअनुरागवश् मृत्यु को प्राप्त हो जाता है, उसी प्रकार 
जो इष्ट-रूप में आसक्ति रखता है, वह भी अकाल मे ही 
विनाश को प्राप्त होता है ।--२ 

“कुस्मोी इव गृत्तिन्दिया, विहग इंच विप्पमुका ।” 

श्र्थात्‌ -- साधक कच्छुप की तरह गृप्त-इन्द्रिय होकर 
तथा पक्षी की तरह वन्धन रहित होकर विचरे | 

“गो-सरिसो गवय , गो के सह गवय होता है । 

इस प्रकार शब्द-णक्ति उपमान के द्वारा जानी जा 
सकती है। कभी उपमान से उपमेय का ज्ञान होता है, और 
कभी उपमेय से उपमान का परिचय प्राप्त होता है । 


(३) कोश से---श्रनेक शब्दों का एक अर्थ, और एक 
बब्द के अनेक अर्थ, तथा लिग-मेद आदि बब्द-भक्ति कोश से 
जानी जा सकती है । 

(४) आप्त्र-वावय से--'मारणुस्स खु सुदुल्लह ।' “विगि 
च कम्मुणों हेठउ जस सचिणु खतिए । सरीर पाढव हिच्चा, 
उड़ढ पक्‍क्रमए दिस ” आ्रादि परोक्ष तत्त्व वबोधक श्राप्त-वाक्य 
ही हैं । आप्त का अर्थ--जिन, अश्ररिहन्त, केवली है, उनका 


(--उत्तराष्प्रयन ८ ६, 
२--उत्तराष्ययन ३२ २४, 
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वाक्य आप्त-वाक्य कहलाता है, अर्थात्‌--श्रागम प्रमाण इसी 
वाक्य में अ्न्तभ त है । 


(५) व्यवहार से---शब्द-शक्ति व्यवहार से भी जानी 
जा सकती हैं। पिता अपने बडे लड़के से कहता है कि--+- 
घडा ले आ  लडका ले आया । पास ही एक छोटे बच्चे ने 
भो वह शब्द सुना, शर लाया हुथ्ना घडा भी देखा, तब वह 
जान लेता है कि इस चीज को घडा कहते है । समीप लाना, 
यह क्रिया है। इन व्यावहारिक बातो और पदार्थों का ज्ञान 
नित्य प्रति व्यवहार मे आए हुए शब्दो के ज्ञान से होजाता है । 


(६) वाक्य दोष से--“पोल्लेव मुट्ठी जह से श्रसारे, 
अयतिये कुड-कहावशे वा। राढामणी वेरुलियपगासे, 
ग्रमहग्घए होइ हु जाणएसु ।--९५ 

“जिस प्रकार खाली सुद्दी और खोटा सिक्का असार है, 
उसी प्रकार ग्रुग-हीन साधु भी असार है। जिस प्रकार 
काच-मरि वेड्यें-मरि की तरह प्रकाशमान होती है, परन्तु 
जानकार पुरुषो के सामने निश्चय ही वह अल्प मूल्य वाली 
हो जाती है, उसी प्रकार द्रव्य-लिगी साधु भी विवेकी 
पुरुषोी मे सराहनीय नहीं बन सकता । 


इस गाथा के” चौथे चरण से पूर्वोक्त तीन चरणो का 
अर्थ बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है, अन्यथा उनका आशय 
समभना अत्यन्त कठिन था । 


१--उत्तरा्यपन, २०---४२, 


पद 
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(७) विवृत्ति से--किसी व्याख्यान-दाता ने अपने 
व्याख्यान में कहा--अआ्रात्मोन्नत्ति, आत्म-विकास, तथा 
आत्मोत्कान्ति करना ही मनुष्य का परम लक्ष्य है, अर्थात्‌-- 
किसी गब्द का खुलासा करने के लिए अनेक पर्याय-वाचक 
जब्दो का प्रयोग करना--विवृत्ति' कहलाता है । 

(८) सा ज्लिध्य से---सिद्धो की सन्निकटता से शिला का 
नाम भी सिद्ध-शिला पड गया है| सिद्ध-शिला का नाम ही 
सान्निध्य का द्योतक है। 

इस प्रकार आठ कारणों से बब्द-बक्ति का ग्रहण 
होता है। इनके बिना झब्द-तय का अनजासन नहीं चल 
सकता । श्स्तु, ये हैँ--भव्द-नय के मूल-भूत कारण । 
प्रष्ठ छात्र-- 

छठे छात्र ने कहा--“यथार्था भिधान शब्द ” (भाव-मात्रा 
भिधानप्रयोजको5्थ्यवसायविशेष ), --१ श्र्थात्‌--भाव-निक्षेप 
के अन्तर्गत अर्थ-कथन करना “बब्द-नर्या कहलाता है । गब्द- 
तय का प्रयोजन है--शब्द के द्वारा यथार्थ अर्थ प्रकट करना । 
सत्य-भापा और व्यवहार-भाषा, इन्ही दो भाषाञ्रो पर शब्द 
नय का पूरा अनुशासन है। गब्द-नय--जाति-वाचक, मुण- 
वाचक, द्रव्य-वाचक और क्रिया-वाचक जब्दों को ही अपने 
काम में लाता हैं, व्यक्ति-वाचक सन्नाओों को नहीं । यह 
है--शव्द-नय का वाह्य उपकरण । आशभ्यन्तरिक उपकरण 
है--भ्रुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपणम से जन्य अ्रध्यवसाय 
विशेष । 


>-सय सार 





जय्क्क 
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शब्द-प्रधान होमे से इस नय को 'शब्द-तय' कहते है । 
पद-ज्ञान शब्द-बोध का कारण है। पदार्थ-ज्ञान करण है। 
व्यापारवान्‌ श्रसाधारण कारण को करण कहते हैं जसे-- 
दण्ड, चक्र और चीवर, ये तीनो घट के प्रति असाधारण 
कारण है, किन्तु जब ये तीनों यथा-समय यथा-क्रम क्रिया 
कर रहे हो, तब ये ही कारण, करण कहलाते है। पद- 
ज्ञान यदि कारण है, तो पदार्थ-ज्ञान करण है। वाक्यार्थ 
ज्ञान को शाव्द-बोध कहते है | जाब्द-बोध का लक्षण है-- 

“एकपदार्थेष्पर-पदार्थ-ससर्गं-विषयक ज्ञान शाबव्दबोध ” 
अर्थात्‌--शाब्द-बोध में चार मुख्य कारण हैं, जेसे-- 

(क) आसत्ति-ज्ञान, (ख) योग्यता-ज्ञान, (ग) आकाक्षा- 
ज्ञान, और (घ) तात्पये-ज्ञान । 

आसत्ति-ज्ञान---इसका शअ्र्थ है, पदो की सन्निकट्ता । 
जैसे---“भगवान्‌ ने कल्याणकारिणी देशना दी”--यदि इन्ही 
पदों मे से एक-एक पद प्रहर-प्रहर मे उच्चारण करेगे, तो 
शाव्द-वोध नही हो सकता । 

योग्यता-ज्ञान---इसका अर्थ है--एक पदार्थ में अन्य 
पदार्थों का सम्बन्ध होना । जेसे-सवर- पूर्वक निर्जरा ही 
आत्म-प्रगति मे सहायक है । इससे विपरीत यदि योग्यता का 
ज्ञान न हो तो-- निग्रथ रात्रि को आहार करता है, श्रावक 
शिकार खेलता हे, 'किसान अग्नि सीचता है' , श्रादि वाक्य 
योग्यता-ज्ञान विहीन है | भरत. ये उपयु क्त वाक्य गाब्द-बोध 
में कारण नही है । 

ग्राक्रांक्षा-सान-इसका अर्थ है कि--जिस पद के 
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बिना अ्रर्थ स्मरण न हो सके, उस पद की आकाशक्षा रहती है । 
जैसे--कारक-पदों में क्रिया पद की आकाक्षा रहती है, और 
क्रिया-पद मे कारक-पद की । एक पाठक किसी पुस्तक को 
पढ रहा है । ज्यो-ज्यो पढता है, त्यो-त्यो एक पद से दूसरे पद 
की, फिर तीसरे पद की आ्राकॉक्षा होती है | कर्त्ता शोर कंठू - 
विश्ेषण, कर्म और कर्म-विगेषण, करण भौर करण-विशेषर/, 
क्रिया और क्रिया-विगेषण आदि एक पद दूसरे पद को 
आकाक्षा बढाता है। यदि एक पद थोडी देर के लिये ज्ञात त 
हो सके, तो बुद्धिमान पाठक उस पद की खोज के लिये व्या- 
कुल हो जाता है| यही '“्राकाक्षा-ज्ञान का फल है । इसके 
विपरीत हाथी, घोडा, बैल आ्रादि पद प्राकांक्षा-विहीन है । 
तात्पये-ज्ञान--इसका अर्थ है--बोलने वाले का 
प्रभिप्राय । द्वव्य, क्षेत्र, काल और भाव को जातकर 
प्रसगानुसार अनेकार्थ वाचक शब्द का विवक्षित अर्थ करना । 
जैसे--प्रयोजक कर्त्ता ने कहा-'सैन्धव ले आश्रो * तब प्रयोज्य 
कर्त्ता समयानुसार वक्‍ता के तात्पर्य का विचार करता है, 
कि यह रसोई का समय है, या सवारी का ? संन्धव 
भमक का वाचक तो अवश्य है, किन्तु साथ ही घोडे का भी 
वाचक है । यदि तात्पय॑-ज्ञान गाब्द-वोध में कारण न हो, 
तो रसोई के समय घोडा ले आए, आर सवारी के 
समय नमक । 
उपयुक्त चारो साधन झुद्ध होने पर ही वस्तु-तत्त्व का 
यथार्थ ज्ञान हो सकता है। यह “गब्द-तय का झुस्य 
प्रयोजन है । हे? | 2 जाई 
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सप्तस छात्र--- 


सातवें छात्र ने कहा---/इच्छुइई विसेसियंतर .पच्चुप्पण्ण 
णख्झो सहो 


अर्थात्‌--जो विचार शब्द-प्रधान होता हुआ, शाब्दिक 
धर्मों की ओर भरुककर तदनुसार ही श्रर्थ-मेद की कल्पना 
करता है, वही वस्तुत शब्द-नय कहलाता है। यह नय 
ऋणजु सूत्र से विशुद्धतर है। शब्द-शक्ति तीन वृत्तियों मे 
विभक्त है। जंसे--(क) अभिधा वृत्ति, (ख) लक्षणा वृत्ति, 
और (ग) व्यजना वृत्ति । 
वाक्‍्यार्थ को जानने के लिए दो उपाय काम मे लाए 
जाते है--म्रुख्य और अमुख्य । इनमे मुख्य-श क्त अभिधा' 
कहलाती है । जहाँ गब्द का सम्बन्ध सीधा अर्थ के साथ हो, 
वह अभिधा कहलाती है, अथवा साकेतिक शभ्रर्थ बतलाने 
वाली झऋब्द-शक्ति को अ्रभिधा कहते है । सकेत--जाति, ग्रुण, 
द्रव्य और क्रिया में ग्रहण किया जाता है, व्यक्ति में नही । 
क्योकि व्यक्ति अ्रनन्त हे। द्रव्य से तात्पर्य सज्ञा-विशेष से 
है | सज्ञा के दो भेद है--(क) चिरतनी, और (ख) तद्भिन्ना । 
पट-द्रव्यो के नाम अनादि होने से चिरतनी है। द्वितीय 
देवदत्त आदि एक-एक व्यपक्ति। “देवा वि त' नमसति जस्स 
धम्मे सथा मरणणों-२ यह वाक्य अ्भिधा शक्ति के अन्तभू त है । 
आगमो मे अभिधा-वृत्ति के अनेक उदाहरण मिलते है । जैसे-- 
२-- दशवेकालिक १--१, 
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दुम-पत्तए पडुरए जहा, निवड॒डइ राइगणाण अच्चए | 
एवं मणुयाण जोविय, समय गोयम ! भा पर्मायए ॥--१५ 
जहाँ मुख्याथ में अन्बय या तात्पर्य की निष्पत्ति न हो 
सके, वहाँ अम्रुख्य व्यापार ग्रहण किया जाता है। इसी को 
'लक्षणा-बृत्ति " कहते हैं। जेसे-- गगाया घोष “-गगा में 
कुटीर है | यहाँ गगा के मुख्य अर्थ की उपेक्षा करके--गगा के 
तट पर कुटीर है, यह अर्थ लक्षणा से निकलता है।ओऔर 
'कलिंग साहसिक --कलिग साहसिक है। यहाँ लक्षणा 
से अर्थ निकलता है कि 'कलिंग-देशवासी साहसिक हैं । 
वगो भीरु ' श्र्थात्‌---वग देश डरपोक है । 

'द्वादशाग-वाणी मोक्ष निश्वेणी है। यहाँ निश्रेणी का 
सीढी अर्थ न लेकर---द्वादशाग-वाणी मे मोक्ष प्राप्त करने के 
अ्रमोध उपाय है-यह अर्थ लक्षणा से निकलता है। ओर 
'कुणान्‌ दर्मानु लाति गहणातीति कुशल ', अर्थातृ--'कुशग्राही 
को कुशल कहते है, इस अर्थ को न लेकर -'कुणग्राही की 
तरह चतुर, यह ग्रर्थ लक्षणा से फलित होता है । व्यवहार 
में भी ऐसा हो कहते है कि--'जरा रास्ते से बात कर” । 
इसका “जरा सभ्यता से वात कर | यह अर्थ फलित होता है । 
ग्रोर उसने मेरी नाक काट ली, तथा ऐसा करने से मेरी नाक 
रह सकती है। “यहाँ नाक का अर्थ लक्षणा से 'प्रतिष्ठा' का 
होता है । ब्राह्मी और सुन्दरी ध्यानस्थ वाहवली को कहतीहै- 
“बन्चव गज थकी उतरो, गज चढछ्या केवल नहीं होसी रे ।* 


४--उत्तराब्ययन , (०-१, 
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यहाँ हाथी का ग्रथ-- लक्षणा से 'अभिमान' किया जाता 
है, अ्र्थात्‌--अभिमान से उतर कर विनय धारण करो । 
केशीक्‌मार श्रमण ने गौतम स्वामी से प्रश्न पूछते हुए 
कहा-- 
अय साहसिग्नो भीमो, दुदुस्सो परिधावइ । 
जसि गोयम ' आरूढो, कह तेणा न हीरसि ॥--१ 


आप साहसिक भीम तथा दुष्ट घोडे पर सवार हो रहे हो, 
फिर वह आपको उन्मागे में क्यो नहीं ले जाता है ? 

यह प्रश्त लक्षणा से किया गया है। गौतम स्वामी ने 
उत्तर भी लक्षणा से ही दिया है ।” जंसे-.. 


“पशधावन्त निगिण्हामि, सुयरस्सी-समाहिय । 
ने मे गचछुदद उम्मग्ग, मग्ग च पडिवज्जद ॥-२ 


में दुष्ट घोडे को लगाम के द्वारा रोके रखता हूँ, अतः 
वह उन्मार्ग पर न जाकर मार्ग पर ही रहता है। 


ग्रव प्रश्न पेदा होता है--क्या गणधर भी घोडे की 
सवारी किया करते है ” यहाँ अश्व-रूप मुख्य अर्थ न ग्रहण 
करके लक्षणा से दुष्ट अश्व-सहश मन लिया है, जिसको श्रुतत 
ज्ञान-रूपी लगाम से वश से कर रखा है। इसलिए वह 
उम्मार्ग मे नही ले जाता है, यही तर्थ स्पष्ट होता है । 


'हिरमनम> नया» नन- कर क--.ल्‍१०कनैनन- सीन न- हि क्‍-फ+++७+++4 ५७५4५ «मद थआआक भा «+-प की आन ५ राम नाम एम +-++प ७७ + न पाक ० +नगाह। 


१--उत्तराष्ययन, २३-५५, 
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इसी प्रकार उन दोनो ही धर्म-धुरन्धर महामुनियो के 
वीच मे लक्षणा-वृत्ति से ही प्रबनोत्तर हुए । 

'वतासी पुरिसों राय, न सो होइ पससिओं !” 

“बत नो पडियायइ जे स भिक्‍्खू ।॥* 

जो वमन को ग्रहण नहीं करता है, वह भिक्षु है। अति 
बुभुक्षित मनुष्य भी जब वमन को ग्रहण नही करता, तब 
दूसरो की तो वात ही क्‍या? 

यहाँ वान्‍्त का अर्थ लक्षणा से त्यक्त वस्तु है । श्रत 
अब यह अर्थ निकलता है कि--त्यक्त वस्तु का पुन सेवन करना 
ही वान्त-ग्रहणा करना है। इस प्रकार सूत्रों मे लक्षणा के 
अनेक उदाहरण विद्यमान है। 

व्यजना-दृत्ति दो प्रकार की होती है--.( क) अभिधा-मूलक, 
और (ख) लक्षणा-मूलक । 
(क) श्रभिधा-मुलक व्यंजना के उदाहरण--- 

(१) संयोग से--'सकेशरो हरि! 'सवजो हरि, 
सशंखचक्रो हरि ।/ यहाँ हरि! बब्द के अनेक अर्थ होते 
हुए भी केशर के सयोग से 'हरि' की सिंह में व्यजना को 
गई है। इसी प्रकार वजद् के सयोग से इन्द्र में, और गख- 
चक्र के सयोग से वासुदेव मे समभनी चाहिए। 

(२) विप्र-योग से-..'अकेजरो हरि., अवजों हरि, 
अशेखचकरो हरि'। इससे भी उन्ही पूर्वोक्त व्यक्तियों मे 
व्यजना समझनी चाहिए, अ्रन्य में नहीं। क्योकि यह सिंह 
केघर से रहित है!-यह अर्थ निकलता है। 
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(३) साहचर्य से----भीमाजु/नौ' - पद से' 'भीम' और 
अजु न! के अनेक अर्थ होते हुए भी एक दुसरे के साहचरये से 
कुन्ती के पुत्र ही लिए जाएगे। 

(४) विरोधिता ---कर्णाजु नौ, से कर्णा ओर 
अजु न के अनेक अर्थ होते हुए भी विरोध के कारण महा- 
भारत के पात्र-विशेष मे ही व्यजना की गई है। 


दा 


(५) श्रर्थ से-..जिन वन्दे मवच्छिदे' | यहाँ जिन 
शब्द के अनेक श्र्थ होते हुए भी “भवच्छिदे! इस पद से 
'जिनेश्वर' मे ही व्यजना रहती है । 


(६) प्रकरण से--- स्व जानाति देव ” एक राज- 
पुरुष राजा के सन्मुख कह रहा है कि>देव सब कुछ 
जानते है।' यहाँ देव का श्रर्थ व्यजना से आप समभा 
जाएगा । " 

(७) लिग (चिन्ह)---कुपितों मकर-ध्वज । मकर- 
ध्वज' समुद्र का वाचक भी है, किन्तु यह अर्थ अभिमत नही 
है । यहाँ मकर-ध्वज, व्यजना से 'कामदेव' का वाचक है। 
“मकर की ध्वजा' कामदेव का चिन्ह है । चिन्ह भी जाति और 
व्यक्ति मे विशेपता पंदा कर देता है । 

(८) ससन्तिधि से--जेसे--निर्मन्थ धर्मे' । धर्म के 
अनेक अर्थ होते हुए भी 'निग्नेन्थ/ शब्द के सम्बन्ध से यहाँ 
जैन-धर्म' ही अभिप्रेत है। 

(९) साम्रथ्य से---'मघुना मत्त पिक । यहाँ वसन्त 


ञ्ञज 
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अपेक्षा चन्दत के बने कोयले में सस्तांपन' आदि व्यज्भ्ार्थ का 
ज्ञान भी व्यजना से ही जाना जाता है। ., 

मूल इज्भधालन्दोष में भी दाहकत्व' विद्यमान है । वह 
सयम ओर ओआत्म-ग्रुणो को जलाकर भस्म कर देता है । 
जिस प्रकार बुछ्के हुए कोयले मे कालापन होता है, वैसे ही 
इजद्धाल-दोष भी स्वयं काला है जो कि उज्ज्वल सयम को 
भी कलकित करता है। ज॑ंसे बावन-शीर्ष-चन्दरनं का मुल्य 
अधिक होता है, और उसका कोयला बहुत सस्ता, वैसे ही 
सयम रूपी बावन-शझीर्ष चन्दन को जलाकर इन्द्रिय-सुख रूपी 
कोयला बनाना है, यह अल्प मुल्य व्यज़यार्थ है । 

साराश मे इगाल-दोप का यह अर्थ व्यजना-शक्ति 'से 
अभिव्यब्ज्जित होता है |+--१ 

(३) धूम दोष--इस दोष पर निम्नलिखित तीन 
वृत्तियों से विचार किया गया है--- 

(क) अभिधावृत्ति--्रुम! का श्रर्थ घुश्रोँ है । 
“यत्र-यत्र घूमस्तत्र तत्र वह्निरिति--इस व्याप्ति वाक्य 
से यह जाना जाता है कि अग्नि के बिना छुआझ्लाँ नहों हो 
सकता । घुएँ से अग्नि का होना नियमेन सिद्ध होता है। 
फिर चाहे छुम्नों किसी र॒म का हो अश्रथवा कंसे ही स्वभाव 
का हो, पर अन्तत" वह घुआँ ही कहलाता है | उस धुआँ से 

2-- जे णा निरगये वा निग्गथी गा फासुआ एसरिज्ज असण पाण 
सखाइम साइम पडिग्गाहेत्ता मुच्छिए गिद्धे गढिए अज्कोववण्णे 
आहार आहारेड, एस रा गोयमा ' सइगाले पाणभोयणों !! 

---भगवती लूत्र, अतक,७ उद्देंश १, 
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भवन काला हो जाता है । अत वह एक प्रकार का घूम 
दोष है । 


(ख्) लक्षणा वृत्ति--जैन-परिभाषा के अनुसार 
'खाद्य' और 'पेय' पदार्थ पर, या उस पदार्थ के बनाने वाले 
व्यक्ति पर जो साधक हेष तथा रोष करता है, अथवा घृणा 
झौर निन्‍दा करता हुआ आहार करता है, तो उससे साधक 
की आ्रात्मा मलिन पड जाती है। अत उस अवस्था-विशेष 
को भी 'घूम-दोष' कहते है । 


(ग) व्यंजना वृत्ति---हम से भ्राँखे पीडित हो जाती 
हैं, आँस भ्राने लग जाते हैं, श्वास रुकने लग जाता है, और 


रद 


चेहरा भी म्लान हो जाता है। इस शकाए आँखो में बहुत 
पीडा हो जाती है, और कुछ देर के लिए दीखना भी बन्द 
हो जाता है। कभी-कभी छुओँ के प्रकोप से त्रस प्राणी 
मृत्यु को भी प्राप्त हो जाते है । इस सम्बन्ध मे समवायाद्ध 
सूत्र मे भी कहा है कि यदि कोई त्रस-प्राणी को धूम से 
मारे तो वह महामोहनीय कर्म-बन्ध करता है ।' अत यह 
सिद्ध होता है कि 'धूम'--मलिनत्व, पीडा ग्रादि अनेक 
दोषो से युक्त है। इसी प्रकार घूम-दोष' भी ज्ञानात्मा 
दर्शनात्मा, उपयोगात्मा तथा चारित्रात्मा को मलिन करने 
वाला है । 
अर्थात्‌-'ध्रूम-दोष' से घातक क माँ का तीत्र अनुभागवध 

होता है, और उन कर्मो की दीघं-स्थिति को बाधता हैं, 
इस हृष्टि से 'घुमनदोष भी मलिनत्व तथा पीडा 
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आदि दोषो से युक्त है। इसलिए इन दोषो को भी 'ूम-दोप' 
के अन्तर्गत समझना चाहिए |--१ 

(४) जेन---इस पर निम्नलिखित तीन वृत्तियों से 
विचार किया गया है--- 

(क) अशभिधा वृत्ति---जन का श्रर्थ होता है, 
“विजयी के पद चिन्हों पर चलने वाला' श्रथवा विजयी को 
जो अपना इष्ट देव माने, वह जैन! । 

(ख) लक्षणा वृत्ति--जो अवधि-ज्ञानी, मन' 
पर्यव-नानी, और वंवबल-नज्ञानी जिन है, उन्हे जो अपना इष्ट 
देव माने, वह जैन ।' 

(ग) व्यंजना ब॒त्ति--'जो लक्षण, निभेप, चय, 
स्पाद्राद आदि से वस्तु-तत््व को जानता है, वन्‍्ध तथा वन्ध 
के कारणो को जानकर त्यागता है, और सवर, निर्जेरा तथा 
मोक्ष को उपादेय समभकर ग्रहण करता है, वास्तव में वही 
“जेन' कहलाने योग्य है। 

(५) निम्नेच्थ---इस पर निम्नलिखित तीन दृत्तियो से 
विचार किया गया है-- 

(क) अशिधा बृत्ति--निर्ग्रन्थ' का भ्र्थ है--निर्मतो 
ग्रन्थात्‌ आभ्यन्तरवाह्मपरिग्रहाद य स॒ निर्ग्नन्थ “-यह जैन 

६-- जे शा निरगन्ये वा निग्गन्थी वा फासुअ एससिज्ज असर 
पाण खाइम साइम पडिग्गाहिता महया अप्पतिय कोहकिलाम करे- 
मारे आहार आहारेइ, एस रा गोयमा सघमे पाण भोयरो । 

--भगवती सूत्र, शतक ७, उद्दृश्य १, 
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अमरण के लिये रूढ है । 


(ख) लक्षणा बत्ति---इसका प्रयोग 'आगम?” व्यवहारी 
अमर के लिए किया जाता है, शेष व्यवहारियो के 
लिए नही । 


(ग) व्यंजना बृत्ति--ग्यारहवे और बारहवे गुणस्थान- 
स्थित आत्मा को “निग्नेन्थ' कहते है, दूसरों को नही । 
अध्यापक्त --- 

सातो छात्रो की व्याख्या को सुनने के बाद अध्यापक ने 
अपना विचार प्रस्तुत किया--'यद्यपि आप सब ने शब्द-नय 
की व्याख्या यथाशक्‍्य बहुत कुछ युक्ति-युक्त की है, तथापि 
जो आवश्यक कथन शेष है, उसी को स्पष्ट करने के लिए 
मुझे कुछ कहना है । दत्त-चित्त होकर सुनिए । 

बहुत से लोग लोक-प्रचलित जब्दो के अर्थ पुस्तको या 
जब्द-कोशो मे हूंढते हैं, किन्तु उन्हें यह विचारना चाहिए, 
कि पुस्तकों या जव्द-कोशो में अर्थ कहाँ है ? पुस्तक या कोशो 
में तो केवल पर्याय दब्द रहता है--अ्रर्थ नही | अर्थ तो 
सृष्टि में रहता है| सूत्रों के अक्षर पोथी में मिल जाते है, 
विन्तु अर्थ को जीवन मे ही खोजना चाहिए । 

वस्तुत 'बजब्द' वोधक है, और “अर्थ बोध्य । “शब्द' 
वाचक है, और '“अर्थ' वाच्य | 'अर्थ' बतलाने का मुख्य साधन 
जल्द है 

गब्द-ज्ञान में निमित्त कारण है स्मृत्ति'। इसी प्रकार 
स्मृत्ति का निमित्त कारण हे तदावररण क्षयोपणम” | और 
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(ड) (धर्म से भ्रष्ट होकर जीव दुर्गति को प्राप्त करता 
है । यहाँ धर्म, 'श्रपादान' है। पे 

(च) 'स्वधर्म मे निधन भी श्रेष्ठ है, कामदेव श्रमणी- 
पासक पर दारुण उपसर्ग होने पर भी वह 'स्वधर्म' में हृढ 
रहा ।* यहाँ स्वधर्म 'अधिकरण' है। ' 

उपयु क्त वाक्‍्यो में कारक-भेद होने से “धर्म' शब्द के 
अर्थों मे भी भेद हो गया है। यहाँ सर्वत्र कारक-मेद से 
अथ-भेद परिलक्षित है। | 

(३) लिग-भे द--लिग तीन प्रकार के होते हैं, 
जेसे--(क) पु लिंग, (ख) स्त्री-लिग, और (ग) नेपु सक लिग | 
सदनुरूप शब्द भी तीनो लिंगो के अन्तर्गत हैं । 

शब्द-नय, पुल्लिग से जो वाच्यार्थ का बोध होता है, उसे 
सत्री-लिग से नही मानता । जैसे दिव' से देवी का बोध नही 
होता | नपु सक लिंग से जो वाच्यार्थ का बोध होता है, 
उसे पुल्लिग से नहीं मानता, जैसे-'आाम्र ! कहने 
से फल का बोध होता है, वृक्ष का नहीं। पुल्लिग से 
वाच्यार्थ के वोध को, नपु सक लिग से नहीं मानता, जसे-- 
'मित्र ' कहने से सूर्य का बोध होता है--सुहृद का नहीं । 
इसी प्रकार अ्रन्य उदाहरण भी स्वय समभ लेना । 

अशब्द-नय मानता है कि कतिपय शब्द *त्रिलिंगी भी होते 
हैं, किन्तु उनका अर्थ भिन्न-भिन्न है। जैसे--'कमल यह 
मृग का वाचक है, 'कमला' यह लक्ष्मी का वाचक है, 
“कमल यह फल का वाचक है, एवं अमृत , अमृता, अमृतम'- 


है 
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इनका अर्थ क्रमश --देव, आमलकी, एवं पीयूष श्रादि है । 
सम , समा, समम--इनका श्रर्थ भी क्रमश --तुल्य, वर्ष, 
एवं सर्वे में ग्रहएा किया जाता है। शिव-? ग्रह-विशेष का 
वाचक है, 'शिव' भद्र एव कल्याण का वाचक है, 'शिवा' 
गोदडो का वाचक है। 'विश्वभर.' इन्द्र का पर्याय वाचक 
है, तो 'विश्वभरा' पृथ्वी का । 'मित्र ' सूर्य का पर्याय वाचक 
है, तो “मित्र सुहृद का | “मधु ' वसन्‍्त का पर्याय वाचक है, 
तो मधु शहद का। 'पीलु वृक्ष-विशेष का नाम है, तो 
पीलु उसके फल का। “नभा ' श्रावण मास का वाचक है, 
तो 'नभ गगन का। 'वसुदेव अग्नि का वाचक है, तो 
'वसु धन व रत्त का । कारण हेतु एवं उपादान का वाचक 
है, तो 'कारणा' तीन वेदना का । इसी प्रकार नपु सक लिगी 
'सुमन “--श्रेष्ठ मन का वाचक है ॥ 'सुमनस्‌” पुल्लिगी है, 
जोकि देव-पद का वाचक है। 'सुमनस्‌” स्त्री-लिंगी है, अत. 
वह पुष्प का वाचक है ! ससक्रत भाषा मे बहुत-से ऐसे शब्द 


है, जिनका वाच्यार्थ एक है, किन्तु वाचक शब्द त्रिलिंगी है। 
जैसे कि--- 


“आकाश , दो , नस । कर्ण , श्रुति, श्रोत्रम्‌ । स्वर्ग , 
द्यौ, त्रिविष्टपम्‌ | दारा , भार्या, कलत्रम्‌ । तट , तटी, तटम । 
कपट , निकृति , शाख्यम्‌ । अनादर , तिरस्क्रिया, अ्रवहेलनम ।” 


इस प्रकार 'शब्द-नर्या लिग्र-्भेद से वाच्यार्थ का भेद 
मानता है । चाहे एकार्थ-वाचक एक-लिगी सख्या मे कितने ही 
हो, शब्द-नय उनमे भेद नहीं मानता, जब कि 'ऋणजुसू तर-तयं' 


पट: 
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एक अर्थ के वाचक चाहे त्रिलिगी हो, उनमे भेद 
मानता है । 


(४) संख्या-भेद---शब्द-नय सख्या-मैद से वाच्यार्थ 
में भेद मानता है, जैसे--पुष्पम' का अर्थ है-“एक हल | 
'पुष्पे” का श्र्थ है-दो फूल, तथा 'पुष्पारिंग का श्र्थ है--बहुत 
से फूल । 


ः. इसी प्रकार 'सुमनस ” स्त्री-लिगी नित्य बहु-वत नान्त है, 
जिसका प्रयोग अनेक फ्लो के लिए किया जाता है, एक या 
दो फूलों के लिए नही । 


एक स्त्री को दारा नहीं कहा जाता | यह हठ< पुलिंग 
है, जोकि नित्य वहु-वचनान्त है । बहुत-सी स्त्रियों के लिए 
ही इसका प्रयोग किया जाता है। इसी प्रकार आप यह 
शब्द स्प्री-लिंगी है, जोकि नित्य ही बहु-वचनान्त है, यह 
जल का वाचक है । जल के एक कराए के लिए आप शब्द 
का प्रयोग नही किया जाता। ल्ावक , श्रावकौ, और 
श्रावका “इन तीनो का वाच्यार्थ सख्या-मेद से भिन्न- 
भिन्न है । 


(५) पुरुष-भेद--शव्द-चय पुरुष-भेद से वाच्यार्थ 
भेद मानता है, जैसे--प्रथम पुरुष, मध्यम पुष्प, और उत्तम 
पुरुष । 'ग्राम गच्छति, ग्राम गच्छसि, ग्राम गच्छामि - परी 
तीनो मे पुरुष-मेद होने से वाच्यार्थ मे भेद हो जाता है 
प्रथवा--- 
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'एहि, भन्ये, रथेन यास्यसि, नहि यास्यति, यातस्ते पिता ; 
अथवा--- 

'एहि, मचये, श्रोदन भोक्ष्यससे, भ्रुक्तः सोउतिथिशि: 
“प्रहासे च मन्‍्योपपदे मन्यतेरुत्तम एकवच्च ।” ।क्‍ 

उपयु क्त सृत्रो से जो पुरुष-व्यवस्था है; वह प्रह्मस मे हो 
समभना । यथार्थ कथन्न में तो “एहि त्व मन्यसे, ओदन महं 
ओक्ष्ये, भुक्त सोइतिथिभिरिति” श्रादि उदाहरण स्वय समझ 
लेना । 

(६) उपसगे-सेद--छब्द-तय उपसर्ग-मेद से 
भी वाच्यार्थ मे भेद मानता है | जसे-- 

“ग्रतुगच्छति, भश्रवगच्छति, सगच्छते, निर्गेच्छति, 
आगच्छति, उद्गच्छति-ये सब गर्म धातु के रूप हैं । हज हरणे 
घातु के 'घत्र! प्रत्यय से बने हुए शब्द , जेसे--प्रहार, 
उपहार, संहार, विहार, निहार, परिहार, आहार, अ्पहार 
व्यवहार श्रादि । 'स्था घातु से (प्रस्थान, श्रनुष्ठान, सस्थान, 
उत्थान, अवस्थान, उपस्थित--इन सब के अर्थ भिन्न-भिन्न हैं । 
'डुकृआ करेण धातु से उपकार, अपकार, सस्कार, विकार, 
प्रकार, दुष्कर, दुष्कृत, आकार आदि । 

उपसर्ग-भेद से अर्थ मे भेद हो जाता है। यह॒ भय नाम, 
स्थापना और द्वव्य-निक्षेप को नहीं मानता है, क्योकि इनसे 
कोई अर्थ सिद्ध नहीं हो सकता । अ्थ-क्रियाकारी होने से 
भाव-निक्षेप ही वस्तु है। अन्य सर्व निक्षेप खर-विपाण ब्रत्‌ 
अवस्तु हैं । (प्रथु-बर॒ध्न-उदर-आकारादि से कलित॑' 
जल आ्राहरण आदि क्रियाकारी घट रूप को ही भाव-घट 
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मानता है, शेष नाम - आदि! घट इस*, नय को . स्वीकार नही 
वेयोकि यह्‌ नय शब्द-प्रधान है और चेष्टा लक्षण-ही “घट 
शब्क का अर्थ है ।/. ,' ०४ +६४ ० 

नाम, स्थॉपना- और 'द्रव्य-रूपः घट ' नही 'है;- -यह 
प्रतिज्ञा है जल-आहरण.,. आदि जो उसक्रे इकार्य हे 
वे कार्य उनसे, नहीं हो सक्रते, यह हेतु 'है'। पट आदि 
की तरह, “ यह -हृष्टान्त है। 'भाव''के सिवाय नाम आदि 
निक्षेप रूप घट, प्रत्यक्ष! और 'अनुमान' दोनो से असिद्धाहै। 

ऋजुसूत्र-लय को -सम्बोधित- *करकें 'शब्द-नय- कहता 
है---'जो कुम्भ नष्ट हो “चुका है और जो श्रभी तक बना ही 
नही, वह घट जब कि तुम्हे अ्रभीष्ट नही हैं, क्योकि उनसे 
कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता, "तब नाम आदि घटों को तुम 
ने कैसे घट-रूप मे मान लिया, क्योकि प्रेयोज॑नाभाव॑ दोनो 
में समान ही है। यह है 'शब्द-नय' की सक्षेप मे रूप-रेंखा'। 


है 


समभिरुढ-नय 


पे पर्याय-शब्देषु निरुक्ति - भेदेन, 
भिन्नमथ समभिरोहन्‌ समभिरूढः । 
-... प्रभाण-नय तत्वालोक, ७---३६, 


पर्यायशब्द-भेदेव, . भिन्नार्थस्याषिरोहणात । 
नयः समभिरूढः स्यातू, पूववच्चास्य निश्चयः ॥| 
-- इलोक वातिक 


“जहाँ शब्द का मेद है, वहाँ अर्थ का भेद अ्रवश्य है ! 
यह कहने वाला 'समभिरूढ़-नय' है । 'शब्द-नय' तो अर्थ-मेद 
वही कहता है, जहाँ लिग आदि का भेद होता है, परन्तु इस 
नय की दृष्टि से तो प्रत्येक शब्द का अर्थ भिन्न-भिन्न ही 
होता है ।” 


$ १२५ 
समभिरुढ-नय 


शब्द-नय की व्याख्या समाप्त होने के पमग्थात्‌ अध्यापक 
ने समभिरूढ-तय की व्याख्या करने के लिए छात्रो को 
आज्ञा प्रदान की। आज्ञा पाते ही सातो छात्रो ने समभिरूढ- 
नय की व्याख्या इस प्रकार कौ-- 
प्रथम छात्र 
पहले छात्र ने केहां-- 
“ज ज सण्ण भासइ, तं त॑ चिय समभिरोहए जम्हा । 
सण्णतरत्थविमुहो तभ्रो तञ्बलो समभिरूढों त्ति ॥--१ 
अर्थात्‌ू--शब्द-नय ने जहाँ एकार्थ वाची घट, कुट, कलश, 
कुम्म आदि अनेक शब्द स्वीकार किये हैं, वहाँ समभिरूढ-नय 
की मान्यता है कि--जो जिस वाच्य का वाचर्क है, उसका 
पर्यायवाची वाचक समस्त वाड्मय में नही मिलेगा । जेसे--- 
'घट” जिस वाच्य का वाचक है, उसके “कलश, कुम्भ, आदि 
प्रन्य पर्यायवाची -वाचक नही हो सकते । 


१---विद्ेषपावश्यक भाष्य । 
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भिन्न-भिन्न शब्दों के श्रथे भी भिन्‍न-भिन्‍न ही होते हैं, 
एक नहीं । जंसे--'घटनात्‌ घट” इति। विशिष्ट चेष्टावान्‌ 
वाच्यार्थ को 'घट' कहते है । 

“कुट कौठिल्ये, कुटनात्‌ कौटिल्ययोगात्‌ कुठः 
“-यह व्युत्पत्ति 'कुट' शब्द की है । 

“उभ-उभ पूरणोे कुम्भुनोत्‌ कुत्सितपूर्णाव्‌ कुम्भ -- 
यह व्युत्पत्ति कुम्भ शब्द की है,। इस- प्रकार घट, कुट, ओर 
कुम्भ इन तीनो में शब्द-भेद की तरंह अर्थ-मेद भी है। एक 
अर्थ में झनेक शब्दों को प्रवृत्ति नही हो सकती ॥7: 

शब्द-तय को इचज्लित करते - हुए समभिरूढ-तय कहता 
है, कि जब आपने यह मान लिया 'कि--लिग-भेद, कारक- 
भेद और वचन-मभेद से अ्र्थ-मेद होता है, तब ध्वनि-मेद होने 
से--धट, कुट और कुम्भ आ्रादि शब्दों के अर्थ-मेद आपको 
क्यो अमान्य है ? जब कि ध्वनि-भेद में यहाँ भो -समानता 
ही है। अत हमारे मार्ग का अनुकरण आप को भी बिना 
किसी सकोच तथा व्िना तकक॑-वितक के कर लेना चाहिए । 
द्वितीय छात्र 

दूसरे छात्र ने , कहा--'एक-सज्ञा-समभि रोहणात्‌ 
समभिरूढ, ---१ ह ह 

विरुद्ध लिग आदि. योग से जैसे वस्तु मे भिन्‍नतां भरा 
जाती है, वेसे ही सज्ञा-मेद से भी आती है। सज्ञा-मेद तो 
सकेत करत्ताओ के द्वारा प्रयोजन-वश ही किया 'जांता है, थे 
१--सन्मति तर्क टीका । जी है 


समभिरूढ-नय (६. १३६ 


कि बिना प्रयोजन के; अन्यथा” अववस्थी' दीष का प्रसंगें आा 
जाएगा;।। जिस ६ प्रकार वस्तु के : सज्ञो-वार्चक शहर हैं,*उंसी 
प्रकार ही उनके अर्थ भी है। अत एक ग्र्थ के अनेक संशञा- 
वाचक “नही: हो सकते ।” .शब्द-तय की यहें मान्यता है कि--- 
'पर्यायवाचक एक लिगी ब्द भिन्न होते हुए भी एक अथ के 
द्योतक, हैं +-यथा--अमरा”  ' मिज॑रा'/ देवा...आदि.का एक 
देव श्रथे है ।।। * '+* जा 
 समभ्िरूढ-नय क्रा अभिमत हैं कि--अमरा' ? निर्जरा | 
और “देव/) इन तीनो' का अथे व्युत्पत्ति के 'असुसार भिन्‍त॑- 
भिन्‍मे हैं+-एक नही । ' 
- »भन स्नियध्तेष्पर्याप्त-काले ये तेश्मरा+ !, 'अथवां- 
प्त ज्रियन्ते हननादपि'यें तेइ्मरा ४ -जिनकी मृत्यु अपर्याप्त 
काल में“नही हों सकतीं, अथवा जो शस्त्र-अस्त्र आदि से भी 
नही मरते, अपनी स्थि ति पूर्ण 'होने से पहले जो 'नही 
मरते, उन्हे 'अमर' कहते है । ह 
._... निज रा निर्गता जराया ये ते' निर्ज रा: -- 

जो बुढापे के जाल हे निकल गए, अथवा . जिनके जोवन 
मे व्यावहारिक दृष्टि से सदैव यौवन बना रहता हो, वे 
लिर्ज रा-वाचक के वाच्या्थ है। लक 

“दीष्यन्तीति देवा;, -+ दिवु घातु-क्रीडा, “ विजि- 

गीषा, व्यवहार, थे ति, स्तुति, मोद, मद, स्वप्न, कॉंन्ति, 
तथा गति इन अर्थों मे-हैं। अत इने लक्षणों से जो" युक्त 
हैं, वे देव कहलाते हैं। ही आम 

सारांश यह तिकला कि--भ्रमरा» निर्जरा., और देवा ; 
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भिन्न-भिन्न छाब्दो के अर्थ भी भिन्‍न-भिन्‍न ही होते हैं, 
एक नहीं । जेसे--'घटनात्‌ घट” इति। विशिष्ट चेष्टावान्‌ 
वाच्यार्थ को 'घट' कहते है । 


“कट कोटिल्ये, कटनात्‌ कौद्टिल्ययोगात्‌ कुठः 
“यह व्युत्पत्ति 'कुट' शब्द की है । 

“उभ-उभ प्रणे कुम्भन्ांत क्ुत्सितपूर्णात्‌ कुम्भ -- 
यह व्युत्पत्ति कुम्भ शब्द को है,। इस- प्रकार घट, कुट, ओर 
कुम्भ इन तीनो में जब्द-भेद की तरह अर्थ-भेद भी है। एक 
श्र्थ में श्रनेक शब्दों को प्रवृत्ति नही हो सकती ।ए5: 

शब्द-तय को इच्ित करते हुए 'समभिरूढ-तय कहता 
है, कि जब आपने यह मान लिया नके--लिग्र-भेद; कारक- 
भेद और वचन-मेद से अर्थ-मेद होता है, तब ध्वनि-भैद होने 
से--घट, कुट और कुम्भ आदि डाब्दों के अर्थ-भेद आपको 
क्यो अमान्य हैं ? जब कि ध्वनि-मेद से यहाँ भो समानता 
ही है। श्रत हमारे मार्ग का अ्नुकरण आप को भी बिना 
किसी सकोच तथा विना तर्क-वितर्क के कर लेना चाहिए ! 


द्वितीय छात्र । 

दूसरे छात्र ने , कहा--'एक-संज्ञा-समभि रोहणात 
समभिरूढ, '---१ ना 

विरुद्ध लिंग आदि. योग से जैसे वस्तु मे भिन्‍नता आा 
जाती है, वेसे ही सन्ना-मेद से भी आती है। सज्ञा-मेद तो 
सकेत कर्त्ताओ्ो के द्वारा प्रयोजन-वश ही किया 'जाता है, भ॑ 
१--सन्मति तर्क टीका । रे का 


कि बिना प्रयोजन के,: अन्यथा - अनवस्था' दीष का अँसंगे शा 
जाएगा.।। जिस ६ अ्रकार वस्तु के सज्ञो-वार्चेके शब्द - हैं, उसी 
प्रकार ही उनके अर्थ भी है। अत. एक अर्थ के अनेकसंज्ञा- 
वाच्रक- नही: हो सकते ।६शब्द-तय की यह मान्यता है कि--- 
'पर्योयवाचक एक लिगी शब्द भिन्न होते हुए भी“एक*मअर्थ के 
द्योतक है; -यथा-++अमरा“, 'मिजरा./ 'देवा.',-अदि का एक 
देव अ्र्थ है । | ६7 छ ६- ईए४ *५ 


समर्भिख्क-नय क्रा अ्रभिमत' हैं कि--“अमरा ” 'निर्जरा 
और “देवा; इन तीनो'का श्रथे-व्युत्पत्ति “के अचुंसारे भिन्‍त- 
नहैँ+एक नही ॥ «. - ह४ट८० , 

न स्रियन्तेः्पर्याप्त-काले “थे त्तेहसर[:, अथवा-- 
प्त खियन्ते हतनादपि'ये तेब्मराश-लनकों बी 
काल में“नंही हों सकर्ती, अथवा जों शस्त्र अस्त आदि से भी 
नही मरते, अपनी स्थिति पूरा होते थे पहले जो नही 
मरते, उन्हे 'अमर' कहते है । रे 
- “निर्जरा निर्गेता जराया ये ते जरा: 

. जो बुढापे के जाल से निकल ग्रए, है 


भ्रथवा जिनके जे 
रिक 'हाँ दे जिनके जविने 
में व्यावहारिक 'हृष्टि से” सदंव योवन बना ईलाओ: 
निर्ज रा-वाचक के वाच्यार्थ है ।' है जज 
दीव्यच्तीति देवा, - दिवु घातु 


ब्रत 
औज 


तथा गति» इन अर्थों में है। अत इन लक्षण, दिशा 
हैं, वे देव कहलाते हैं।. 


नह. आंटी 


साराश यह निकेला कि--प्रमरा निर्जर के 


ही 


किक नाक न्यी 
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ये तीनो ही भिन्न-भिन्न वाच्यार्थ के वार्चक है, एक भर्थ के 
नही । क्योकि जहाँ शब्द-भेद है, वहाँ श्रर्थ-भेद अवश्य, है । 
तृतीय छात्र की 
तीसरे छात्र ने कहा-- 'पर्याय-शब्देषु निरुक्ति-मेदेन 
भिन्‍्तमर्थ समभिरोहत्‌ समभिरूढ:”-.-.. ५ 
प्रथति--जो पर्याय वाचक शब्दो मे निरुक्ति-मेद से अर्थ 
भेद को स्वीकार करता है, वह समभिरूढ-नय' है । 
गब्द-नय, जब कि शब्द-पर्याय की भिन्‍नता मे भी द्रब्य के 
अर्थ में अभेद मानता है, तब समभिरूढ-तय झब्द-पर्याय मे 
भेद होने पर भी द्वव्य के अर्थ को भिन्‍न मानता है-। जैसे-- 
 भूपालनात्‌ भ्रूप., नृपालनात्‌ नृप.ढ, राजते वैभवादिभि ये. स 
राजा , आदि। शब्द-मेद से अर्थ-मेद मानना ही प्रस्तुत- 
नय का परम लक्ष्य है। यदि शब्द-मेद से अर्थ-मेद नही 
माना जाए, तो “न्‍्द्र' और “शक्र' दोनो शब्दों का. अर्थ एक 
हो जाएगा । हें 
इन्द्र शब्द की व्युत्पत्ति---इन्दनादिन्द्र': अर्थात्‌-+- 
जो शोभित हो वह 'इन्द्र' का वाच्य है, एवं 'शक्नाच्छक्र:', 
अर्थात्‌--जो शक्तिशाली हो, उसे “शक्र' कहते हैं । इसी प्रकार 
'पुर्दारणात्‌ पुरन्दर.'; अर्थात्‌--जो नगर आदि का ध्वस 
करता है, वह्‌ 'पुरन्दर' कहलाता है । वजत्र पाणी यस्य से 
वज्ञपाणी, श्र्थात्‌--जिसके हाथ मे वच्त है, वह 'वज्भपाणी' 
कहलाता है । जब इन शब्दों की व्युत्पत्ति भिन्‍न-मिन्‍्न है, 
तव इनका वाच्यार्थ भी भिन्‍न-भिन्‍न हो होना चाहिए । ५ 
.._ २--प्रमाण-नय तत्त्वालोक, हैं ा 


समभिरूढ-नय [ १४१ 


अ्रस्तु, जो इन्द्र है--वह इन्द्र है। जो वजपारिग है-- 
वह वज्रपाणी है। जो पुरच्दर है--वह पुरन्दर है, और जो 
शक्र है--वह शक्कर है। 

वास्तव मे न तो इन्द्र--शक्र हो 'सकता है, और न 
शुक्र -पुरन्दर हो सकता है, अर्थात्‌-कोशकारो ने एक लिगी 
इन्द्र के पर्याय-वाचक हशाब्द दिए है, और शब्द-नय ने उन 
सब॑ का अथ एक माना है। परन्तु समभिरूढ-नय उन सभी 
पर्याय-वाचक शब्दों के अर्थ भिन्‍न-भिन्‍न करता है। बस, 
भ्रही दोनो में अन्तर है । 
चतुथ छात्र 

चौथे छात्र ने कहा---“सत्स्वर्थेष्वसक्रम समभिरूढ. ---१ 

अर्थात्‌--सत््‌ ग्रर्थों मे सक्रम न होना ही 'समभिरूढ-तय' 
का अर्थ है । 

दब्द-नय काल, कारक, और लिंग आदि के भेद से ही 
अर्थ में भेद मानता है । एक लिग वाले पर्याय-वाचक शब्दो 
मे किसी प्रकार का भेद नही मानता। जेसे--'अवगत, 
जात, बुद्ध; इन सब का लिंग एक होने से अर्थ भी एक ही 
मानता है। शब्द-मेद के ग्राधार पर अथे-भेद करते वाली 
बुद्धि जब कुछ और आगे बढ जाती है, और ब्युत्पत्ति के 
श्राधार पर पर्याय-वाचक शब्दो मे अर्थ-भेद मानने के लिए 
तैयार हो जाती है, तब *समभिरूढ-नय का श्रवतरण होता 
है । व्युत्पत्तिवाद का विकास समभिरूढ-नय के समर्थको ने 





१---तत्त्वा रथ भाष्य ॥ 
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किया है। यह नय कहता है कि--केवल काल श्रादि के 
मेद से अर्थ-भेद मानना ही पर्याप्त नहीं है, श्रपितु व्युत्पत्ति- 
गूलक शब्द-भेद से भी अर्थ-मेद मानना चाहिए । 

प्रन्‍न--वाच्य कितने हैं ? और वाचक कितने ? 

उत्तर--वाच्य अनन्ताननन्‍्त है, और वाचक केवल 
सख्यात ही है, असख्यात व अनन्त नही । 

व्विव की जितनी भी भाषाएँ हैं, उत सभी के समस्त 
शब्दों को यदि कल्पना से एकत्र किया जाएं, तो भी 
शब्द-समृह समुद्र की तरह सख्यात की वेला को अतिक्रम 
नही कर सकता। 

प्रशतन--अप्रव॒यह नया प्रश्न पैदा हो सकता है कि क्‍या 
अ्रत-ज्ञान से अनन्त पर्याय जानी जा सकती है? यदि 
श्रुत-ज्ञान का विषय अनन्त है, तो फिर सख्यात शब्दों से 
अनन्त अर्थों का बोध कंसे हो सकता है ” 

उत्तर--श्रुत-ज्ञान दो प्रकार का है--(क) अभिलाप्य, 
और (ख) अनभिलाप्य । जो “अभिलाप्य' है, उसकां 
ज्ञान गब्द के द्वारा हो सकता है । तथा जो अनभिलाप्य' है, 
उसका नहीं । अभिलाप्य से अ्ननभिलाप्य श्रुत-जान अनन्त 
गुण है । समवायाग' तथा नन्‍दी' सूत्र मे एक पाठ आता है- 
“दिद्विवायस्स सखेज्जा अक्खरा, अ्रणता गमा, अखंता 
पज्जवा', हृष्टिवाद में श्रुत-ज्ञान का शआमूल-चूल 
वर्णान आता है, जबकि उसमे भी “सखेज्जा अक्खरा अणता 


गमा बतलाया है, तब अन्य शास्त्र-ग्रन्थ तो उसके आगे 
नगण्य से 739 एफ 


कक 
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 प्रन्‍न--अब रहा यह प्रश्न कि--सख्यात शअ्रक्षरो से 
अनन्त श्रर्थों का ज्ञान केसे हो सकता है ? 

उत्तर---जसे लोकाकाश असख्यात प्रदेशात्मक है | फिर 
भी उनमे अनन्त द्रव्य समाए हुए है, वसे ही सख्यात शब्दो 
मे भी अनन्त अर्थ समाए हुए हैं। यह बात आगमम प्रमाण 
से प्रमाणित होने से स्वंथा ग्राह्य है । 
पंचम छात्र 

पाँचवे छात्र ने कहा--'असक्रमगवेषणापरो5्ष्यवसाय 
विशेष: समभिरूढ ॥--१ 

श्र्थात्‌--जो विचार, शब्द की व्युत्पत्ति के आधार पर 
ग्रथ-मेद की कल्पना करता है, वह 'समभिरूढ-नय! 
कहलाता है । 

शब्द-नय” यदि लिंग आदि के भेद से अर्थ-भेद को 
स्वीकार करता है, तो सज्ञा-भेद से भी अर्थ-भेद को स्वीकार 
क्यो नही करता ? 'समभिरूढ-नय शब्द-तय से कहता है, 
यदि तुम ऐसा कहोगे कि-घट, कुट और कुम्भ आदि शब्दों 
का अनुशासन बल से एक मे सकेत ग्रहण हो जाता है, तो 
ऋजुसूत्र-तय' से ग्रहण किया हुआ सकेत-विशेष पर्यालोचन 
से क्यो नही छोड देते ” 

शब्द-नय कहता है कि--जिस रूप से जिस पदार्थ का 
बोध होता है, उसी रूप से उसकी पद-थक्ति है। घट-पद 
की तरह कुट-पद से भी घट रूप अर्थ का बोब होता है । 
ग्रत सिद्ध हुआ कि घट, कुट और कुम्ध आदि एक घट 


कह सीकयी-3--.क्‍3०*«-.ैक०+_-»कावियानमनक+मजक. 


१--नय-प्रदीप « 
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रूप अर्थ के बोधक होने से इन्हे पर्यायान्तर कहना युक्ति- 
सगत ही है । 


समभिरूढ़-नय कहता है कि आपका यह कहना युक्ति- 
युक्त नहीं है , क्योकि 'घट चेष्टाया' धातु से 'घट' शब्द 
बना है । 'कुट कौटिल्यें धातु से 'कुट' शब्द बता है, जबकि 
दोनो शब्दों की ब्युत्पत्ति भिन्न-भिन्न है, तो वाच्यार्थ भी 
भिन्‍न-भिन्‍न ही होने चाहिएँ--एक नही । जिस प्रकार तन्तुझो 
से 'पट' बना है , मिट्टी से 'घट' बना है, और दोनों के उत्पन्न 
होने के उपादान कारण भी भिन्‍न-भिन्‍न है, उसी प्रकार 
घट, कुट और कुम्भ आदि शब्दो की व्युत्पत्ति के प्रकार भी 
भिन्‍न-भिन्‍न ही है, तथा वाच्यार्थ भी भिन्न हैं। यदि तुम ऐसा कहोगे 
कि-व्युत्पत्ति-ज्ञान के बिना भी पदार्थ का बोघ हो सकता 
है, तो यह कथन भी युक्ति-सगत नही है, क्योकि अन्य किसो 
स्थल में किसी एक शब्द की निष्पत्ति के प्रकार अनेक होने 
से व्युत्पत्ति-ब्चान के बिना वाच्यार्थ का बोध कंसे हो सकता 
है ” उदाहरण के रूप मे लोजिए-- 

जैसे कि 'कुपति' एक जणब्द है, इसकी ब्युत्पत्ति है-+ 
'कु-प्ृथ्वी तस्या पत्ति कुपति अ्रथवा 'कृत्सित पति. 
कृपति. , अ्र्थाव-ब्युत्पत्ति के श्रनुसार ही वाच्यार्थ का 
बोध हो सकता है । 

शब्द-नय----ऐसा करने से तो पारिमाषिक छब्द को 
अनर्थकता सिद्ध न हो जाएगी ? 

समभिल्‍््ढ-नय--हो जाने दो, हमें इससे क्‍या चिन्ता ? 


समभिरूढ-नय [ ए४ए 


क्योकि एक स्थान पर ऐसा कहा भी गया है---“पारिभाषिकी 
नाथतत्त्व ब्रवीति ।” 

दब्द-नतय--यदि श्र्थ-बोधकत्व मात्र में पदत्व भाव 
पाया जायगा, तो यह इच्छा छशब्द-सकेत से भी अभिव्यक्त 
हो सकती है, तो फिर दोनो मे विषमता ही क्‍या है ” 

समभिरूढ-नय--पदो का स्वभाव है कि व्य॒त्पत्ति के 
निमित्त से अर्थ का बोध कराना, एव यह इच्छा शब्द-सकेत 
से अस्वभाव-भूत धर्म का ग्रहण होता है। यही इन दोनो में 
विषमता है । 

शब्द-नय--जिस प्रकार नानाथंक पद मे अअ्रर्थ' सक्रम 
हो जाता है, उसी प्रकार श्र्थ मे भी पद” सक्रम हो जाना 
चाहिए , श्रर्थात्‌ू--जैसे एक पद मे अनेक श्रर्थ समवेत है, 
वेसे ही एक अर्थ मे अनेक पदो का संक्रम हो जाता है, फिर 
इसमे क्‍या हानि है ” 

समभिरूढ-तय--अर्थ' की तरह पर का भी क्रिया के 
उपराग से सक्रम हो जाता है, श्रर्थात-पद मे पद का 
सक्रम हो जाता है। किन्तु अ्र्थ का सक्रम नही होता , जेसे- 
(हरी) यह पद द्विवचनान्त है । 'हरि',, 'हरि श्रौ' , यहाँ पद 
सारूप्येण एक शेष करके 'हरी' ऐसा रूप वना । यहाँ एक पद 
का दूसरे पद मे-सक्रमण हो गया, किन्तु पद-सक्रम से अर्थ-सक्रम 
नही हुआ । 
षष्ठ दात्र 

छठे छात्र ने कहा--“'सम्यक्‌ प्रकारेण पर्याय-अब्देपु 
निरूक्तिभेदेत अथमभिरोहन्‌ समभिरूढ ।” 

१० 
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अर्थात्‌-जो - पर्याय, जिस अर्थ के योग्य हो, -उस 
पर्याय को उसी अर्थ मे अलग-अलग स्वीकार करना 
तथा गणब्द के अर्थ की व्यूत्पत्ति मे लक्ष्य रखना--यह 
समभिरूढ-नय का ध्येय है। जैसे--जिस पदार्थ या“ वस्तु में 
'घट' शब्द की ध्वनि होती हो, उसे ही 'घट' कहेगा, खाली 
को नहीं । 


रन 


प्रस्तुत नय एक शब्द से अनेक वस्तुओं को “वाच्य' नही 
मानता है, अ्र्थातु--कहने वाले के गव्द का जो अ्रर्थ और 
अभिप्राय होता है, उसे तो 'वस्तु' मानता है, और शेष को 
अवस्तु', जेसे--किसी ने कहा--'योगीश्वर ! अश्व दौडता 
है, इसका निग्रह करो । इस वाक्य में अश्व' शब्द के दों 
अर्थ होते हैं--'घोडा' और मन! । परन्तु कहने वाले का 
तात्पयं साधू के सम्बन्ध में मन से है | अभ्रत मन 
तो 'वस्तु' है, और अइश्व अवस्तु'। इसी प्रकार “धर्म 
शब्द के कहने पर धर्मास्तिकाय, श्रुत-धर्म और चारित्र-धर्म की 
विवक्षा में समभिरढठ-नतय बोलने वाले के छब्द का 
अभिप्राय लेकर, जो अर्थ प्रसगानुसार अभिमत हो, केवल 
उसे ही 'धर्म' मानता है, अन्य धर्म को “धर्म” नही मानता है, 
अर्थातु--कहने वाले की मनोंगत वस्तु को ही “वस्तु” स्वीकार 
करना, इस नय का अभीष्ट लक्ष्य है । 


वस्तुत. 'गब्द” तो आधार है, और मानसिक अ्रभिप्राय 
आ्राधेय! है। वहाँ जब्द-तय यह आजका प्रस्तुत करता है, 
कि--तुम्हारं कथन मे, और हमारे कथन मे क्या श्रन्तर है : 
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इसका उत्तर समभिरूढ देता है कि--शब्द' का अर्थ 
तो अन्य वस्तु में भी प्राप्त होता है। जेसे--गो शब्द का 
अर्थ वृषभ के अतिरिक्त आदित्य, स्वर्ग), 'जल, “रश्मि, 
'हष्टि,, बाण, तथा वज्र , अर्थात्‌--गच्छतीति गो -- 
गमन क्रिया करने वाले अनेक श्रर्थों में घटित हो जाता है। 
यह तो आपका अभिमत है, किन्तु अभिप्राय-युक्त आधार 
वस्तु' के श्र्थ को ही वस्तु मानना हमारा अभिप्रेत है। 
ब्रस, यही दोनो में अन्तर है । 

जिस प्रकार घब्द-पर्याय में भिन्नता होते हुए भी शब्द- 
तय एक ही अर्थ मानता है, वसे ही अनेक अर्थों का आधार- 
रूप एक उाब्द भी मानता है, परन्तु समभिरूढ-तय भिन्न- 
भिन्न पर्याय-वाचकर शब्दों का अर्थ भिन्न-भिन्न मानता है, 
ओर नानार्थक शब्द का एक समय में एक ही श्रर्थ मानता 
है, उसे ही अभिप्रेत वस्तु मानता है, णेप अर्थों को 'अवस्तु' । 
सप्तम छात्र 

सातवे छात्र ने कहा--“वत्धुओ सकमण होइ अवत्थु 
शा य समभिरूढे ।-- १ 

अर्थात्‌-वस्तु का अन्य किसी वस्तु मे सक्रमण होना 
ग्रसभव है ॥ 

'जीव, जीवास्तिकाय, प्र।णी, भूत, सत्त्व, विज्ञ, चेता, 
ग्रात्मा, पुदूगली, कर्त्ता, विकर्त्ता, जन्तु, यौनिक, 
स्वयभू, सशरीरी, ज्ञाता, तथा अच्तरात्मा' आदि शब्द-नय 





१-अनुयोग द्वार सूच । 
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के मत से ये एक जोव-द्रव्य की सज्ञाएँ है । किन्तु समभिरूढ- 
नय पूर्वोक्ति शब्दो के अथ को ब्युत्पत्ति के अनुसार भिन्न- 
भिन्न करता है, श्र्थात्‌-- 


भस्तुत नय के मत में विश्व भर के सभी कोशो में एक 
शराब्द का पययिन्वाचक दूसरा शब्द नही मिलेगा, अर्थात्‌-- 
जीव” और आात्मा' शब्द मे एकरूपता लाना नितान्त 
असभव है। जंसे आत्मा' शब्द के स्वर और व्यजन 'जीव' 
शब्द मे सक्रम नही होते, वैसे ही 'जीव' छब्द के स्वर और 
व्यजन आत्मा शब्द में सक्रान्त नही होते, तथा जिस भ्रर्थ 
की सज्ञा 'जीव” है, उसको सज्ञा 'आत्मा' नही हो सकती ॥ 
जिस श्रर्थ की सज्ञा आत्मा' है, उसकी सज्ञा 'जीव' नही हो 
सकती हू । 

इसी प्रकार '“नन्‍्दी सूत्र' से या 'तत्त्वार्थ सूत्र” मे मति, 
स्मृति, सज्ञा, चिन्ता आदि शब्द, “जब्द-नय' के मतानुसार 
एक लिगी होने पर एक अर्थ के पर्याय-वाचक शब्द हे । 
परन्तु समभिरूढ-तय, सजन्ञा-मेद से पूर्वोक्त शब्दों के 
अर्थ-भंद मानता है। इसी प्रकार अन्यान्य उदाहरण स्वय 
विज्ञय हैं । 

जिस प्रकार धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाणास्ति- 
काय, जीवास्तिकाय, और पुद्गलास्तिकाय, इन पाँचो द्रव्यो 
का एक-दूसर के साथ सम्बन्ध होते हुए भी गुण ओर 
प्वभात्र का आदान-अ्रदाव नहीं होता, उसी प्रकार 'जीव' 
के साथ अनादि काल से कार्मण 3दंगल वद्ध होने पर भी 
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जीव' का अजीव' के रूप मे सक्रमण नही होता, और न 
कार्मण पुदगल ही 'जीव' रूप में सक्रान्त होता है ! 

प्रशन---जब किसी रासायनिक प्रयोग से ताम्र का स्वर, 
या पारस के स्पर्श से लोहा स्वर्ण हो जाता है, तब आपके 
कथनानुसार क्‍या त्ताम्र' या लोहा' स्वर्ण के रूप में 
सक्रान्त नही हुआ ” यदि कहो, नही होता, तो यह प्रत्यक्ष 
विरोध है। यदि कहो, “सक्रान्त हो जाता है,” तो यह 
आगम विरोध है। एक स्यान पर भी विरोध आा जाए, तो 
फामू ला गलत साबित हो जाने से वह फार्मला--फाम्र ला 
नही रहता । यदि दो प्रमाण से प्रयोग गलत साबित हो 
जाए, तो कहना ही क्या ? /अत इस विरोध का परिहार 
करिए ? 

उत्तर--सक्रमण होने के जो-जो उदाहरण आपने दिए 
है, वे अन्चय और व्यतिरेक से विपरीत है। 'लोहा पारस 
के स्पर्श से 'स्वर्ण' बन जाता है, किन्तु यह तो उसकी पर्याय 
है । वस्तुत पर्याय तो परिवर्तित होती हो रहतो है । पर्याय 
तो विश्वसा से भी परिवर्तित होती है, तथा प्रयोगज से भी । 
यदि लोहे का पारस वन जाता, और पारस का लोहा बन 
जाता, तो इसे हम कथचित्‌ सक्रम कह सकते हैं--सर्वथा 
नही, किन्तु ऐसा होता नही । 

प्रशन--दुग्व मे दधि मिश्रित कर देने से वह दुग्ध दि 
के रूप मे सक्रान्त हो जाता है, यह उदाहरण तो श्रन्वय से 
व्याप्त है ? 
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उत्तर--आपका यह कथन भी युक्ति-युक्त ,नही, वंयोकि 
सजातीय में सक्रम हो जाना, तो पर्याय है । विजातीय में 
सक्रम तीन काल मे भी नहीं हो सकता-। वर्ण, _ गल्ध, रस 
और स्पर्श का परिणमन होना, पुदंगलास्तिकाय की 'गुण 
पर्याय! है, तथा सस्थानों मे परिणमन होना (द्रव्य पर्याय 
हैं। जिनके उदाहरण आपने दिए है, वे समस्त परुदंगल 
द्रव्यः के है। एक वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श और सस्थान का 
दूसरे वर्ण, गन्ध, रस, स्पश और सस्थान में परिणत होना 
तो पर्याय है । न 
। जिस प्रकार पुदुगलास्तिकाय का किसी समय भी धर्मास्तिकाय 
या जीवास्तिकाय आदि से सक्रम नही होता, उसी प्रकार एक 
शव्द का दूसरा सजातीय शब्द न होने से कथचित्‌ भी संक्रम 
नहीं हो सकता, और विजातीय शब्द का सक्रम तो होना 
ही असम्भव है | इन्द्र! का 'बक्र' मे सक्रम॑ नहीं हों सकता 
'शक्र का इन्द्र! मे नही हो सकता । अर्थात्‌--इन्द्र| कभी भी 
शुक्र नहीं हो सकता, और न 'गक्तः कभी “इन्द्र! हो सकता 
है। यह है 'समभिरूढ-नय' का अभीष्ट मत । 
प्रध्यापक 

छात्रो का वक्तव्य सुनकर अध्यापक ने' अपने विचार 
इस प्रकार प्रस्तुत किए-- 

प्रिय छात्रों ! यद्यपि तुम सब ने समभिरूढ-नथ के 'विषय 
में बहुत कुछें विवेचन किया है, तथापि प्रसंगानुसार अपूणा 
विपय॑ को पूर्ण करने के लिए मुझे भी कहना: कुछ श्रावश्यक 


अनक +-ककक 


है । श्रत सावधान होकर सुनो-- पे 


| ९ 
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समभिरूढ-नय व्याकरण शास्त्र की व्पुत्पत्ति के अनुसार 
भिन्न-भिन्न पर्याय शब्दों के भिन्‍्त-भिन्‍न अर्थ होने से पदार्थों को 
भिन्न-भिन्न मानता है , श्रर्थात्‌-जितने भी पर्यायवाची -शब्दो के 
नाम है। उतने ही वस्तु-मेद और अथ-भेद इस नय के मत से माने 
जाते हैं । क्योकि इस नय का श्रर्थ केवल अभिधेय- ही नही है, 
अपितु पर्यायवाचक शब्द भी है, फिर भी उतर शब्दों के भिन्‍न- 
भिन्‍न अर्थों को स्वीकार करता, इस नय का सुख्य लक्ष्य है-। 
यदि पर्यायवाची कोश की दृष्टि से एकार्शभवाचक कहे जाने 
वाले 'शब्द' और “पर्याय के मेद होने पर भी वस्तु का- मेद ने 
माता जाए तो फिर भिन्नांथवाचक पर्याय-मेद और शब्द-भेद के 
होने पर भी वस्तुओं का भेद न होना चाहिए। जैसे-'घट' और पर्दा 
ये दोनो ही पदार्थ भिन्‍न-शिन्‍न पर्यायो और भिन्न-भिन्न शब्दो 
वाले है । यदि अर्थ-मेद न माता-जाएगा, तो उक्त दोनो का 
भेद भी सिद्ध न हो सकेगा। श्रतएवं इस नय- के मत मे शब्द- 
भेद के द्वारा वस्तु के अर्ध्-भेद का -होता- अनिवार्य माता गया 
है । यह नय किसी वस्तु को अशन्मात्र ग्रुरा न्‍्यून होने पर 
भी उसे 'पूर्ण वस्तु' मानता है, जेसे 'जनगण मनोनीत 
राष्ट्रपति! को भी राष्ट्रपति! मानता है । 5 ,-- हर 
दूसरा उदाहरण देखिए---एक विद्यार्थी बी० ए०, बी० 
टी० में सर्वे प्रथम पास हुआ है और शिक्षामन्त्री ने उसे 
अमृक तारीख को अम्लुक हाई-स्कूल -मे प्रधान अध्यापक पद 
को सुशोभित करने के लिए निर्देश दिया है। समभिरूढ-तय 
के अनुसार अभी से ही उसको प्रधान अध्यापक कह सकते 
हैं । इसी प्रकार जो आन्तरिक युद्ध - मे- विजयी बनते हुए 
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अग्रसर होते जा रहे है, क्षयोपशम जन्य समस्त ज्ञान के 
धारक हैं, और इस ससार-समर मे भी पूर्ण विजय ग्राप्त 
करने वाले है, उन्हे 'जिन' कह सकते है । 'अवधि' तथा मन. 
पर्याय ज्ञान होने के पश्चात्‌ इसी भव मे जिन्हें केवल-ज्ञान भी 
अवद्य प्राप्त कर लेना है, उन्हे 'केवली' कह सकते हैं । 

घन-घातिक कर्म दलिको का जिगोषु, तथा केवलजज्ञान 
लक्ष्मी' के ईप्सु श्रवश्य ही तीन लोक के पूज्य व विश्ववद्य 
बन ही जाते है । अत उन्हे अहंनः कह सकते हैं. और 
अरिहन्त को 'सिद्ध' कह सकते है । 

अथवा बारहवें ग़ुण-स्थानवर्ती को 'जिन', 'केवली*, अहेन 
कह सकते हैं ; क्योकि अन्‍्तमु हू्ते मे उन्हें केवल-शान प्राप्त 
कर लेना है| अत. उन्हे पच-परमेष्टी के पहले पद में सम्मि- 
ललित कर सकते है, अ्र्थात्‌-उन्हे 'अरिहन्त” कह सकते है । 

चौदहवे गुण-स्थानवर्ती अ्ररिहत्त को सिद्ध कह सकते 
हैं, क्योकि वहाँ का कालमान पूर्ण होने के पश्चात्‌ सिद्ध गति 
को ही प्राप्त करना शेष रह जाता है, अत* वे सिद्ध भगवन्त 
ही हैं। यदि कोई चार ज्ञान का धारक है, तो उसे ,समभिह्ढ- 
नय चार ज्ञान का घारक नही मानता । जिस ज्ञान में उप- 
योग लगा हुआ होगा, उसी को घारक मानता है । यह नय 
आगमधर' उसी को मानता है, जिसका उपयोग सूत्र 
तथा 'अ्र्थ/ मे सलग्न है, और अध्ययन किये जाने वाले 
विण्य को आागम' मानता है ॥ उपयोग शुन्य अध्ययन भौर 
अध्येता को आगम! या आगमधर' नहीं मानता । जो 
साधक जिस सूत्र का उपयोग-पूर्वक एवं अर्थ-युक्त अध्यय्न 
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कर रहा है, उसे यह नय उसी सूत्र का ज्ञानी मानता है-- 
अन्य का नही । 

एक व्यक्ति अनेक भाषाएँ जानता है, किन्तु यह नय 
जिस भाषा मे उपयोग लगा है, वर्तमान मे उसी का ज्ञाता 
मानता है--अ्रन्य का नहीं , क्योकि एक समय मे जेसे एक 
ही भाषा बोली जा सकती है--दो नही | इसी प्रकार उपयोग 
भी वर्तमान मे केवल एक ही भाषा मे लग सकता है--दो मे 
नही । इस सम्बन्ध मे प्रकृृत-नय का कथन यह भी है कि--- 
शब्द का अर्थ एक समय में एक व्यक्ति एक ही ग्रहण कर 
सकता है--अनेक नही । ननार्थक शब्दो मे इसकी मान्यता 
नही है, जबकि शब्द-नय नानार्थक शब्दों मे भी विश्वास 
रखता है और उपयोग-शून्य आवश्यक को शअवस्तु मानता 
है । द्र॒व्यावरयक तो दुलंभ-बोधि, अनन्त-ससारी, मायी, 
ओर समिथ्याहृष्टि भी करता है, किन्तु उससे कोई परमार्थ 
नही सघता। अत वह क़ूटकार्षापण की तरह अवस्तु है । 
वस्तुत. भावावश्यक ही परमार्थ साधक है, अत. जिज्ञासु को 
उसी क्री सत्य-निष्ठ होकर उपासना करनी चाहिए । 


न्-न्न 


उत्पन्न दधि-भावेन, 
नष्ट दुग्घतया - पयः | 
; गोरसत्वात्‌ स्थिर जाननू, .. 
हे '* स्थाह्राद-विद्‌ जनोडपि कः ॥ 

कह ः ! -- उपाध्याय यशद्षोविजय 

. “दूध, दधि-रूप से उत्पन्न हुआ है और दध-रूप से नष्ट 
हुआ है, किन्तु गोरस-रूप से स्थिर है--यह वस्तु तत्त्व का 
रहस्य कोई स्याद्वाद-वेत्ता ही जान सकता है, श्रन्य नही ।” 


वक्त 


है| 


अक# 4७ 


बन 
ड़ 
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क्रियों-परिणताथ चेदेवम्भूती नयो वदेत्‌ू । 
--- द्रव्यानयोग तकेणा 


“उबस्भूतस्तु सर्वत्र, व्यंजनाथ-विशेषणः । 
राज-चिन्हे यथाराजा, नान्यदा राज-शब्द-माकू ॥ 
--नयोपदेश, ३९ 
“जिस काल मे जो क्रिया हो रही है, उस काल में उस 
क्रिया से सम्बद्ध विशेषण किवा विशेष्य नाम का व्यवहार 
कराने वाला विचार 'एवभूत-नर्या कहलाता है ।* 


; १३ : 
एवंभूत-नय 


समभिरूढ-नय का वक्‍षतव्य समाप्त होने के परचात्‌ 
ग्रध्यापक ने छात्रो को एवशृत-नय' की व्याख्या करने का 
निर्देश दिया। जिसके अनुसार सातो छात्रो ने अपने-अपने 
विचार इस प्रकार प्रस्तुत किए--- 
प्रथम छात्न 

पहले छात्र ने कहा--“शब्दाना स्वप्रवृत्ति-निमित्तभूत-क्रिया- 

विशिष्टमर्थ वाच्यत्वेनाभ्युपगच्छन्नेवभुत इति ।--१ 

ग्र्थात्‌ृ--इन्दनादि क्रिया विशिष्ट इन्द्र आदि व्यक्ति 
का पिण्ड हो या न हो, परन्तु इन्द्रादि का व्यपदेश लोक मे 
तथा व्याकरण में 'रूढ' है, अत समभिरूढ का यह अ्भिमत 
है कि--रूढ शब्दो की व्युत्पत्ति शोभा मात्र ही है। “व्युत्पत्ति- 
रहिता शब्दा रूढा इति वचनात्‌”, किन्तु एवभूत-नय को यह 
ग्रथ अभीष्ट नही है। क्योंकि उसका कहना है कि--जिस 
समय '“इन्दन' आरादि क्रिया से विशिष्ट इन्द्र होगा, उस काल 





१--नय-प्रदीय 
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में ही वह 'इन्द्र' शब्द का वाच्य है, उत्ते रहित काल मे 


नही । 


यद्यपि भाष्य आदि व्याकरण-झ्ास्त्र के ग्रन्थों मे जाति, 
गुण, क्रिया, सम्बन्ध और यहच्छा, पाँच प्रकार की शब्द- 
अृत्ति कही है, तथापि, वे सब ,व्यवहार मात्र ही है-- 
निशुचय से नहीं। समभिरूढ-वय व्युत्पत्ति-भेद से अर्थ-मेद 
तक ही सीमित है, किन्तु एवशूत-नय कहता है कि--जव 
व्युत्पत्ति-सिद्ध श्र्य घटित होता हो, तभी उस “शब्द क्रा वह 
'अथ” मानना चाहिए। जिस छब्द का जो अर्थ होता हो, 
उसके होने पर ही शब्द का प्रयोग करना, -एवशूत-नय' है ।'' 
जैसे जो शोभित होता है, वह “इन्द्र है। इस व्युः्पत्ति को, 
देष्टि मे रखते हुए, जिस समय वह इन्द्रासन पर शो भित हो 
रहा हो, उसी समय उसे “इन्द्र” कहना चाहिए । जक्ति का 
प्रयोग करते समय उसे 'शक्र' कहना चाहिए, “इन्द्र” नही । 
इन्द्राणी के साथ क्रीडा करते समय उसे शचीपति' कहना 
चाहिए। आगे-पीछे अन्यकाल मे 'शचीपति' का प्रयोग करना 
इस नय को शअ्रभीष्ट नही है। 


ठु 

वारिणज्य करते हुए को वरिक' कहना, भक्ति करते 
हुए को “भक्त” कहना, सेवा करते हुए को 'सेवक' कहना, 
तप्त करते हुए को “तपस्वी”' कहना, मनन करते हुए को: 
“मुनि' कहना, तथा अनुप्रेक्षापर्वक अध्ययन करते हुए को, 
“अ्ध्येता' कहना ही इस नय को अ्रभीष्ट है। आगे और- 
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पीछे पूर्वोक्त शब्दों का प्रयोग करना इस नय को मान्य 
नही है । 
द्वितोय छात्र 

दूसरे छात्र ने कहा--' व्यञ्जनाथंयोरेव भूत ॥--१ 

अर्थात्‌--व्यजन' शब्द और '“अर्थश्नभिधेय , इन दोनो 
का यथार्थ कथन करने वाले अ्रध्यवसाय को 'एवशूत-नय 
कहते है । वस्तुत इस शब्द का वाच्यार्थ यही है और इस 
अर्थ का प्रतिपादक भी यही शब्द है । इस तरह से वाच्य और 
वाचक के सम्बन्ध की अपेक्षा रखकर ततृक्रिया विशिष्ट 
वस्तु के ग्रहण करने को एवसूत-तय' कहते है, अथवा 
वाचक और उसके वाच्य की परस्पर में अपेक्षा रखकर, 
ग्रहण करने वाले अ्ध्यवसाय को 'एवशूत-नय' कहते है । 

विशेप रूप से गहराई मे जाने वाली बुद्धि, जब अत 
तक गहराई मे पहुँच जाती है, तब वहूविचार करती है 
कि--यदि ब्युत्पत्ति-भेद से अर्थ-भेद माना जा सकता है, तब 
तो ऐसा भी मानना चाहिए, कि जब व्युत्पत्ति-सिद्ध अर्थ 
घटित होता हो, तभी उस छब्द का बह अर्थ स्वीकार करना 
चाहिए, अन्यथा नही । 

इस कल्पना के अनुसार किसी समय राज-चिन्हो से 
गोभित होने की योग्यता को धारण करना, अथवा मनुष्य 
रक्षण के उत्तरदायित्व को प्राप्त कर लेना, इतना मात्र ही 
'राजा' या 'नृप! कहलाने के लिए पर्याप्त नही, अपितु राजा 


आ-कमकाा >> 
सं ज-कत-के-+- >न्‍्मा-सवममक-कापाम-कक को माकन्कनतीा, 
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तो उसी समय कहलाने योग्य है, जबकि सचमुच राज-दण्ड 
की धारण करता हुआ उससे शोभायमान हो रहा हो । इसी 
श्रकार नृपः तब कहना चाहिए, जब वह प्रजा का रक्षण 
कर रहा हो । 

अर्थात्‌--किसी व्यक्ति के लिए 'राजा' या नतृप' शब्द 
का प्रयोग करना तभी ठीक होगा, जबकि उसमे शब्द- 
व्युत्पत्ति से सिद्ध हुआ श्रर्थ घटित हो रहा हो । इसी रीति 
से जब अध्यापक पढा रहा हो, तभो उस्ते 'अध्यापक' कहा 
जा सकता है-। जब तल्तुवाय वस्त्र बुन रहा हो, तभी उठे 
'तन्तुवाय कह सकते है, भ्रन्यथा नही । इसी प्रकार साधना- 
परायण व्यक्ति को साधक, अ्रध्ययन परायणा व्यक्ति को 
अध्येता' कहा जायगा । 

साराभ में यह्‌ कथन पर्याप्त है कि जब भी कोई क्रिया हो 
रही हो, उसी समय उससे सम्बन्धित विशेषण या विश्येष्य नाम 
का व्यवहार करने की मान्यताएँ 'एवभूत-नय' की कहलाती है । 
तृतीय छात्र 

तीसरे छात्र ने कहा--“व्यञ्जनार्थविशेष न्वेषणपरो- 
धध्यवसायविशेष एवश्रूत.' |---१ 

अ्र्थातवृ--/जो विचार शब्द से फलित होने वाले अर्थ 
के घटने प्र ही उस वस्तु को उस रूप मे मानता हे 
अन्यथा नहीं, वह 'एवभूत-नय है।” 

शब्द से कही हुई क्रियादि चेट्टाओरो से युक्त वस्नु को ही 
शब्द का वाच्य मानने वाला 'एवभूत-तय' है। 


3380 मम++०-५७ आए कम नाना नाकाम 
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अर्थात्‌--जो शब्द” को अर्थ से और अ्रथ को शब्द से 
विशेषित करता है, वह 'एवभूत-नय' है | जेसे--'घट' शब्द 
चेष्टा अर्थ वाली 'घरटा धातु से बना है। अत इसका अर्थ 
यह है कि>जो जल-धारण गादि क्रिया की चेष्टा करता है, 
वह 'घट' है । 

इसलिए एवभूत-नय के मत से घट! अर्थ तभी 'घट' 
शब्द का वाच्य होगा, जबकि वह जल-घारण आदि क्रिया 
करता हो, अन्यथा नहीं । इसी प्रकार जीव को तब ही सिद्ध 
कहा जा सकता है, जब वह समस्त कर्मो का सर्वथा विलय 
करके मोक्ष मे विराजमान हो जाए। तातपये यह है कि 
एवभूत-तय में उपयोग-सहित क्रिया की प्रधानता है। इस 
नय के मत से वस्तु तभी पूर्ण होती है, जबकि वह अपने 
सम्पूर्ण गुणों से युक्त हो । 


चतुर्थ छात्र 
चोथे छात्र ने कहा--“यत्किया-विशिष्ट शब्देनोच्यते 
तामेव क्रिया कुवंद एवमूतमुच्यते” ।|--१ 


अ्र्थात्‌--जिस क्रिया का जो बोधक जगब्द है, उसी क्रिया 
को करते हुए वस्तु को वस्तु मानने वाला 'एवभूत-नय' हे । 
समभिरूढ-नय इन्दनादि क्रिया के होने या न होने पर “इन्द्र 
आदि को इन्द्र आदि शब्दो के वाच्य मान लेता है, क्योकि वे 
शब्द अपने वाच्यों के लिए रढ हो चुके है। परन्तु एवभूत- 
नय इन्द्रादि को इन्द्रादि बब्दों के वाच्य तभी मानता है, 


की ता ऑऑिजशी-ीओी-डीओीओ आज: ५ ंाज 
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१---नय रहस्य प्रकररणा । 
११ 
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तो उसी समय कहलाने योग्य है, जबकि सचमुच राज-दण०्ड 
को धारण करता हुआ उससे शोभायमान हो रहा हो । इसी 
भ्रकार नृप तब कहना चाहिए, जब वह प्रजा का रक्षण 
कर रहा हो । 

अ्र्थात--किसी व्यक्ति के लिए 'राजा' या 'तृप' शब्द 
का प्रयोग करना तभी ठीक होगा, जबकि उसमे शब्द- 
व्युत्पत्ति से सिद्ध हुआ अर्थ घटित हो रहा हो । इसी रीति 
से जब अध्यापक पढा रहा हो, तभो उसे 'ध्यापक' कहा 
जा सकता हैं.। जब तन्‍तुवाय वस्त्र बुन रहा हो, तभी उत्ते 
'तन्तुवाय कह सकते है, अ्रन्यथा नही । इसी प्रकार साधना- 
परायरा व्यक्ति को 'साधक,' श्रध्ययन परायण व्यक्ति को 
अध्येता' कहा जायगा । 

साराण में यह कथन पर्याप्त है कि जब भी कोई क्रिया हो 
रही हो, उसी समय उससे सम्बन्धित विश्येषण या विश्ेष्य नाम 
का व्यवहार करने की मान्यताएँ 'एवशूत-नय' की कहलाती है । 
तृतीय छात्र 

तीसरे छात्र ने कहा--' व्यञ्जनाथ्थ विशेषान्वेषणपरो- 
धव्यवसायविशेप एवशूत ' |---2 

श्र्थात्‌---“जो विचार शब्द से फलित होने वाले श्र्थ 
के घटने पर ही उस वस्तु को उस रूप मे मानता है, 
अन्यथा नही, वह 'एवभूत-नय' है ।” 

गव्द से कही हुई क्रियादि चेष्टाओ्रो से युक्त वस्तु को ही 
अठ्द का वाच्य मानने वाला 'एवभूत-तय! है । 








१--नय रहस्य प्रकरण | 
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पंचम छात्र 

पाँचवे छात्र ने कहा-- 

“वजण अत्य तदुभय एवशू्ओ विसेसेइ” |--१ 

अर्थात्‌--जिसके द्वारा अर्थ व्यक्त किया जाए, उसे 
व्यजन (शब्द) कहते है । वह व्यजन जिस अभिधेय वस्तु 
को बतलाता है, उसे अरये कहते है । शब्दार्थ के मिलित रूप 
को तदुभय कहते है । अस्तु, जो शब्द अर्थ को विशेषित 
करता हो, वह 'एवशूत-नय है। 

एवं ८ इसी प्रकार, भूत >तुल्य , जेसा ,श्रर्थात्‌--जो 
पदार्थ अपने ग्रुणो से पूर्ण हो, जिस क्रिया के योग्य हो, उसी 
मे लगा हो--अश्रर्थात्‌ वही क्रिया करता हो, और उसी 
क्रिया मे उसके परिणाम हो, उसे 'एवश्ूत-नतय' कहते है । 
जैसे-घडा पानी से भरा हो, घट-घट शब्द कर रहा हो, उसी 
समय एवश्वूत-नय उसे 'घडा' कहेगा, न कि घर में पडे हुए 
रिक्त घट को । वास्तव में देखा जाए तो जब विवक्षित भाजन- 
विशेष पानी से भरा हुआ हो, घट-घट शब्द कर रहा हो, 
ऐसी चेष्टा करने से ही उस भाजन-विशेप की 'घट' सज्ञा 
प्रसिद्ध हुई है । जब वह घट वही क्रिया कर रहा हो, जिससे 
उसकी घटा सज्ञा प्रसिद्ध हुई, तभी एवशूत-नय उसे घट' 
मानता है। निश्चेष्ट पडे रहने से उसे 'घट' नहीं कहा जा 
सकता । एवभूत-नय अजरी री आत्मा को ही मुक्तात्मा मानताहै । 

प्रअल---'जीव, नोजीव, अजीव, तथा नोअजीव-- 
इस प्रकार से इन चारो में यदि केवल छुद्ध पदका ही 


१--अ्रनयोग द्वार सत्र । 
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जबकि वे इन्दनादि क्रियाओ्रो मे परिणत हो । जसे--एवभूत- 
नय 'इन्दव' क्रिया का अचुभव करते समय ही इन्द्र को 
इन्द्र शब्द का वाच्य मानता है, और “शक क्रिया में परिणत 
होने पर ही शक को शक्‌ शब्द का वाच्य स्वीकार करता 
है, अन्यथा नही । इस सम्बम्ध मे यह कहा भी गया है कि“: 
“यदेवार्थक्रियाकारि, तदेव परमार्थ सत्‌ । 
यज्ननार्थक्रियाकारि, तदेब परतोउ्प्यसत्‌ ॥।' 

अर्थात--जो श्र क्रियाकारी है, वही परमार्थ में सत्‌ 
है, ओर जो भअर्थ क्रियाकारी नही है, वह असत्‌ । छम्बक 
की 'चुम्बक' तभी कहा जा सकता है, जबकि वह लोहे को 
श्राकषित कर रहा हो। आागमधर को आगमधर' तभी 
मानत। है, जबकि उसके योग और उपयोग श्रागम में ही 
सलग्न हो, अन्यथा नही । 

यह नय भअनुप्रेक्षा को स्वाध्याय मानता है। वाचना, 
पूच्छुना, पर्यटना तथा धर्म-कथा को नही । जिस विषय की 
अनुप्रेक्षा की जा रही हो, उसी को आगम! मानता है। जब 
जान में उपयोग लगा हुआ हो, तभी उसे 'ज्ञानी' मानता है । 
जब दर्शन मे उपयोग लगा हुआ हो, तभी उसे “दर्णनी 
मानता है । जब चारित्र को आराधना में उपयोग लगा हुझा 
हो, तभी उसे 'चारित्रवान्‌' मानता है । तात्पये 'यह है कि 
समभिरूढ-नय ने वस्तु की जो सज्ञा स्वीकार की है, उसी 
को एवभूत-नय जिस वस्तु की जेसी सज्ञा है, यदि वह वेसी 
ही क्रिया करें, तो उसको उस्‍्तु मानता है। क्रिया-रहित 
सज्ञा को वस्तु नहीं मानता । 
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कतिपय दिगम्वर श्आाचार्यों की यह मान्यता है कि 
एवशूत-नय के अनुसार सिद्ध भगवन्तो को ही जीव कह 
सकते है, क्योकि वे भाव प्राणो के धारक है । वे भाव-प्राण 
ये है--अनन्‍्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख, और अनन्त 
बल-वीये । द्रव्य प्राणो के धारण करने वालो को तो केवल 
व्यवहार से ही 'जीव कह सकते है, निश्चय से चही । 

यह कथन युक्ति-युक्त नहीं हो सकता, क्योकि एवभूत-नय 
को यह मान्यता है कि-जो औदबिक भाव मे स्थित हैं, उन्ही 
को 'जीव' कह सकते है । जो क्षायिक भाव तथा पारिणामिक 
भाव मे स्थित है, उन्हे 'जीव” नही कह सकते । इस सम्बन्ध में 
कहा भी गया है--'एवभूतस्यथ जीवप्राय श्रौदयिक 
भावग्राहकत्वात्‌ ।' 

प्रशन--यदि 'जीव' के औदयिक भाव ही एवश्त-नय को 
अभिप्रेत है, तो बखवेताम्बर सम्प्रदाय के मलयगिरि ग्ादि 
आचार्यो ने भी पिद्धों को 'जीव कहा है, यह किस भाव 
से कहा ? 

उत्तर--पॉच भावों को ग्रहरा करने वाले--नैगम, 
संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द ओर समभिरूढ, इन्ही छह नयो 
के अभिप्राय से कहा गया है, न कि 'एवभूत-नय' के 
ग्रभिप्राय से । 

नो जीव--इस शब्द के द्वारा दो श्रर्थों का बोच 
होता है--एक तो जीव से भिन्न पदार्थ, और दूसरा जीव 
का अ्रण । क्योकि 'तो' शब्द-स्व-प्रति पेष मे तथा ईपत 
प्रतिपेष मे भी आता है। जब सवे-प्रतिपेब श्रर्थ विक्षित हो, 
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उच्चारण किया जाए, तो नैगम आदि नयो में से किस नय 
के द्वारा कौन-से अर्थ का बोध कराया जाता है ” 

उत्तर---'जीव' ऐसा उच्चारण करने पर देशग्राही 
नंगम, सग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द और समभिरूढ , इन 
नयो के द्वारा चार गतियो भे से किसी भी गति में रहने 
वाले 'जीव' का बोध होता है। क्योकि यह तय “जीव 
शब्द से औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, भौदयिक और 
पारिशणासिक , इन पाँच प्रकार के भावों मे से यथा सम्भव 
भावों को धारण करने वाला है । श्रत वह 'जीव' है । 

'जीवतीति जीव * , श्रर्थात्‌--जो प्राशों को धारण 
करने वाला है, उसे जीव कहते है । जिनका सयोग होने पर 
यह व्यवहार हो कि 'यह जीवित है' , और जितका वियोग 
हो जाने पर यह व्यवहार हो कि यह मर गया' , उनको 
'प्राण' कहते है । किसी भी ग्रुग-स्थान में स्थित आत्माए 
किसी न किसी द्रव्य प्राणो से अधिष्ठित है, श्रत उन्हें जीव 
कह सकते है । 

उपयुक्त कथन के अनुसार वे द्रव्य-प्राण ये है-- 
पॉच इन्द्रिया, तीन योग, व्वासोच्छुवास, और आअायुवल- 
प्राण । इस सम्बन्ध में एवभूत-नय की यह मान्यता है कि 
'जीव' गब्द का उच्चारण करने पर चतुर्गंति रूप ससार में 
रहने वाले जीव-द्रव्य' का ही वोच होता है, सिद्ध श्रवस्था 
प्राप्त करने वाले का बोध नहीं होता । क्योंकि सिद्ध-पर्याय 
में उक्त प्राशों का घारण नही होता, ग्रत “जीव” शब्द से 
ससारी जीव” का ही ग्रहण होता है, मुक्तात्माओं का नही । 
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कतिपय दिगम्वर आचार्यो की यह मान्यता है कि 
एवसूत-नय के अनुसार सिद्ध भगवन्तों को ही जीव कह 
सकते है, क्योंकि वे भाव प्राणो के धारक हैं । वे माव-प्राण 
ये है--अनन्त ज्ञान, अनन्त दशेत, अनन्त सुख, ओर अनन्त 
बल-वीय॑े । द्रव्य प्राणो के धारण करने वालो को तो केवल 
व्यवहार से ही 'जीव' कह सकते हैं, निश्चय से चही । 

यह कथन युक्ति-युक्त नही हो सकता, क्योकि एवभूत-नय 
की यह मान्यता है कि-जो ओऔदयिक भाव मे स्थित हैं, उन्हीं 
को 'जीव' कह सकते है । जो क्षायिक भाव तथा पारिणाभिक 
भाव मे स्थित है, उन्हे 'जीव' नहीं कह सकते । इस सम्बन्ध में 
कहा भी गया है--“एवभूतस्यथ जीवप्राय ओऔदयिक 
भावग्राहकत्वात्‌ । 

प्रन्‍न--यदि 'जीव' के औदयिक भाव ही एवभूत-नय को 
अभिप्रत हैं, तो बख्वेताम्बर सम्प्रदाय के मलयगिरि ग्रादि 
आचार्यों ने भी पिद्धों को 'जीव कहा है, यह किस भाव 
से कहा ? 

उत्तर--पाँच भावों को ग्रह करने वाले--नैगम, 
समग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द और समभिरूढ, इन्ही छह नयो 
के अभिप्राय से कहा गया है, न कि 'एवभूत-नय' के 
ग्रभिप्राय से । 

'नो जीव--इस झछाब्द के द्वारा दो श्रर्थों का बोध 
होता है--एक तो जीव से भिन्न पदार्थ, और दूसरा जीव 
का अरण । क्योकि 'नो' शब्द-सवे-प्रति पेघ मे तथा ईपत्‌ 
प्रतिपिध मे भी आता है। जब सव्-प्रतिपेष श्रर्थ विक्षित हो, 


१६६ ] नय-वाद 


तब "तो जीव” का श्रर्थ जीव-द्रव्य से भिन्न कोई भी व स्तु; 
ऐसा समभना चाहिए । 

जब ईपत्‌ प्रतिषेष अर्थ अभीष्र हो, तब जीव-द्गव्य का 
वर अ्रहणा करना चाहिए । अज्ञ भी दो प्रकार के होते है-- 
(के) देश रूप, और ( ख) प्रदेश रूप । देश-रूप अश-नेगम से 
है । श्रोर प्रदेश-रूप अ्रश को दब्द-नय पर्यन्त सभी नय स्वीकार 
करते है। किन्तु समप्रिरढ तथा एवभूत , इन दो नयो को 
'नो जींव' झब्द का ' इंषत्‌ प्रतिषेध' अर्थ गभीष्ट नही है । 

अजीव'-. इम शब्द से 3दगल आदि अजीव द्रव्य का 
ही ग्रहण होता है, क्योकि यहाँ पर अ्रकार सर्व-प्रतिषेधव्गची 
है। नञ रूप प्रतिषेध के दो शअ्र्थ होते हैं--एक 'प्रसज्य' 
और दूसरा 'पयुदास' । प्रसज्य पक्ष में नजञ्ञ! का अर्थ सर्व 
अतिषेध, और पथुदास के पक्ष मे तद्भिन्न! और 'तत्सहश्ञ' 
त्र्थ होता है । 

“पशु दास सहय्ग्राही, असज्यस्तु निषेधक्ृत्‌” --इस निपम 
के अनुसार ए वभूत के बिना सभी नय अजीव” शब्द का 
सर्व प्रतिषेध' अर्थ करते हैं । अ्रत जीव से भिन्न पुदुगल आदि 
अर्थ ही उन्हें अभिप्रेत है, किन्तु एवभृत-नय को 'अजीव' 
शब्द का अर्थ सिद्ध भगवन्त और 3दगल आदि दोनो ही 
मान्य है । प्रसज्य की अपेक्षा से 3दृंगल झादि, तथा पयुदास 
की अ्रपेक्षा से सिद्ध भगवन्त समभना चाहिए । 

नो अजीव'-इस बब्द से दो श्र्थों का बोध होता हों 
जव तो अ्रजीव' और 'अ्र' , इन दोनो का अर्थ सर्व-प्रतिपेध 
होगा, तव 'नो अजीव” का श्रथ॑ भवस्थ जीब-द्रव्य ही 
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समभना चाहिए, क्‍्योकि--“द्वौ निषेधों प्रकृत गमयत., 
अर्थात्‌्--निषेध का निषेध करने से प्रकृत-स्वरूप का बोध 
हो जाता है ५ जब 'नो' का अर्थ ईषत्‌ निषेध, ओर अ का 
अर्थ सर्व॑ निपेध होगा, तब "नो अ्जीव' का अ्रर्थ जीव-द्रव्य 
का देश-प्रदेश समझता चाहिए । 


घष्ठ छात्र 
छठे छात्र ने कहा--- 
“एकस्यापि ध्वनेर्वाच्य, सदा तन्नोपपचते । 
क्रिया-भेदेन भिन्नत्वादेशभूतो5डमिमन्यते ॥---१ 


श्र्थाव्‌--एक शब्द का जो भी वाच्य है, वही का वही 
अर्थ सदा नहीं रहता, प्रत्युत क्रिया-भेद से श्रर्थ मे भेद हो 
जाता है, ऐसा एवभूत-नय मानता है। 

शव्द के अभिधेय वाच्याथ को क्रिया की परिणति के 
समय मे ही वस्तु मानना, अन्य समय मे नही | ऐसा अभिमत्त 
प्रस्तुत भय का है । 

एवसूत-नतय समभिरूढ-नय को शजिक्षा देते हुए कहता 
है कि---जब आपने सन्ना-भेद से वस्तु-भेद मान लिया, तो 
क्रिया-मेद से भी वस्तु-भेद होता है, ऐसा क्यो नही मान 
लेते ” यदि देखा जाय तो वस्तुत "क्रिया ही वस्तु मे भेद 
डालने वाली है । जत्र “वस्तु' किया मे प्रवेश करती है, तभी 
उसे “वस्तु कहा जाता है। जेंसे-“घटते चेष्टते वा तदेव घट *, 
अर्थात्‌--जों वर्तमान काल में चेष्टा कर रहा है, वह “घट 
है । जो पहले चेष्टा कर चुका या अनागतत काल मे चेष्टा 
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१---तसनन्‍्मति तर्क टीका । 
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करेगा, उसे 'घट' नही कहा जा सकता है । यदि उसे भी 
घट' कहा 'जाए, तो सभी वस्तुझ्नरो को घर्टा होने का 
प्रसण आ जाएगा । 

एवभूत-नय- 'जैसी जिसवस्तु की सज्ञा हो, वह वेसी ही 
क्रियाक रता हो,वंसे ही श्रध्यवसाय मे प्रवृत्त भी हो ।' ये तीनो 
अपने गुण मे पूर्णा होकर उस गुर के अनुसार क्रिया मे प्रवत्त 
हो, और द्रव्य ग्रुणा पर्याय तथा वस्तु-धर्म सवे प्रत्यक्ष होते 
हो, तभी उसे वस्तु" कहेगा। अशमात्र भी गुरा च्यून 
होने पर उसे “वस्तु नही मानेगा । 

प्रसन्नचन्द्र राजधि जब ध्यानस्थ होकर भी मानसिक रणागरा 

से घोर समग्राम कर रहे थे, तब उसे एवभूत-तय “युद्ध वीर 
मानता है, शान्तवीर' और 'मुनतीश्वर' नहीं । क्योकि यह नय 
सर्व-प्रथम मानसिक वृत्तियों को प्रधानता देता है, और वचन 
एवं शरीर को गौणाता । मानसिक वृत्तियोके विना केवल वचन 
ओर काय निबंल है। व्यावहारिक दृष्टि से वचन ओर काय 
सबल है । निश्चय दृष्टि से मन प्रवल है, क्योकि गुरणा-स्थानो 
का आरोहरा भावों से होता है,न कि वाणी और काय से | 
तन्दुल मत्स्य सातवी नरक की स्थिति मन से ही बाँघता है । 
समनस्क मनुष्य ही छब्बीस वे देव लोक तक की स्थिति 
बाँध सकते हे---श्रन्य नही । 

एवभूत-नय उपयोग-शूुन्य श्रागम-पाठी को आ्रागमघर 
नहीं मानता, जबव॒ तक कि ज्ञान के साथ चारित्र का सम्बन्ध 
नही होता । वस्तुत ज्ञान का फल भी चारित्रू है। अ्रत 
यह सिद्ध हुआ कि--जो व्यक्ति आगमो का अध्ययन 
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करके बहुश्रुत बन गया हो, और साथ ही श॒द्ध भाव से 


“अहासुत्त, अहातच्च अहाकप्प, अहामग्ग' के अनुसार उपयोग 
सहित चारित्र का पालन करने वाला भी हो, तभी उसे 
'आगमधर मानता है। 


सप्तस छात्र 


सातवे छात्र ने एवभूत-नय का विवेचच करते हुए 
कहा कि--- 

“एव जह सहृत्यो सतो भूओ तदत्नहा5भूझो । 

तेरोवश्यनञ्रो. सहत्य-परो विसेसेण” ॥--१ 

ग्र्थात्‌--जो 'शब्द' जिस अर्थ” का वोधक है, और 
वह वस्तु भी वसी ही क्रिया कर रही हो, तभी उस वाच्य 
का वह शब्द वाचक हो सकता है , जैसे 'गच्छुतीति गो * 
अर्थात्‌्--जो चले उसे “गो” कहते है । जब वह खडी हो या 
बेठी हो, तो उसे 'गौ' नहीं कहते । इसी प्रकार आशुगामि- 
त्वाद अशृव / अ्र्थातु--जो शीक्र चले, उसे अश्व' कहते हैं । 
जब रसोई बना रहा हो, तभी उसे 'रसोइया' कह सकते हैं । 
'प्रदीप' शब्द से दीपन-क्रिया से उपेत श्रर्थ ही अभिपष्नेत है । 
दीपन-क्रियाहीन दीप को दीप नहीं मानता। इस नय में 
उपयाग सहित क्रिया की ही मुख्यता है । एवूत-नय के मत में 
एक पर्याय के अभिधघेय होने पर भी एक ही पर्याय का 
वाचक जो शब्द है, वही एक जब्द उस अ्रभिधेय का वाचक 
हैं, क्योकि विद्यमान भाव ही निशुचय से आत्मीय कार्य के 


न्‍पककामलकधनन्‍पा---3७-अक पाथन+कआ>.पानपामकन-ाका. 


१--विद्येपावश्यक भाष्य 


है 


८ 


१७० | नय-वाद 


करने वाला देखा जाता है। अ्रत तदरूप, वही “वस्तु है, अन्य 
नही, तथा शास्त्र से वस्तु को 'स्वार्य क्रियाकारी माना गया 
है । सारांश इतना ही है, कि एवभूत-तय केवल स्वार्थ 
क्रियाकारी' वस्तु को ही (“वस्तु' मानता है , श्रर्थात्‌--जी 
अपने ग्रुण में पूणग हो, वही “वस्तु है । यही इस नय का 
तात्पय है। यदि यह पदार्थ कार्य न करता हुआझा भी , 
श्र्थात्‌--स्वार्थ-क्रिया' न करने पर भी उस वस्तु को 
'वस्तुत्वेन मानता है, तो फिर 'पट' में भी 'घट' शब्द की 
वाच्यता क्यों नहीं स्वीकार की जाती है ? उक्त पदार्थ को 
इच्छा-विषयक क्यो नही किया जाता ? इस प्रकार मानने 
में उक्त पदार्थ ने क्या अपराध किया क्योकि जिस प्रकार 
'स्वार्थ-क्रिया' न करने पर भी 'घट' घटत्व के व्यपदेश का 
भागी बनता है, उसी प्रकार 'घट-क्रिया का अभाव वाला 
पट भी 'घट' हो जाए | इसका कारण यह है कि--स्व-कार्य 
के अभाव होने से दोनों मे ही समानत्व होने से पक्ष-सम सिद्ध 
हो जाता है । 
निशचचय-नय 

छठे ग्रुणा-स्थान से श्रागे वारहवे ग्रुग-स्थान तक के 
समस्त अप्रमत्त साघको को 'साथु' मानता है। तेरहवें और 
चौदहवे ग्रुणा-स्थान-स्थित जीवो को '“अ्ररिहत” मानता है । 
गुण-स्थान रहित जीव को 'सिद्ध भगवान्‌! मानता है ।--१ 

“से नृण भते ! चलसाणे चलिए ? उदीरिज्जमारो 


उदोरिए ? वेडज्जमाणोें वेइए ? पहिज्जमाणों पहीरों ” छिज्ज- 


१--भगवती शवक १, उद्देश १, 
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माणें छिनने ? भिज्जमाणें भिन्‍ने ? डज्भममाणें डड़ढे ” 
मिज्जमाणंं मडे ? निज्जरिज्जमाणें निज्जिण्णे ? हता 
गोयमा ! चलमाणोें चलिए जाव निज्जरिज्जमाणो निज्जिण्णे । 
श्र्थात्‌--है भगवन्‌ | जो चल रहा हो, वह चला । जो 
उदीरा जा रहा हो, वह उदीरा गया | जो वेदा जा रहा 
हो, वह वेदा गया । जो नष्ट हो रहा हो, वह नष्ट हुआ । 
जो छिंद रहा हो, वह छिदा । जो भिद रहा हो, वह भिदा । 
जो जल रहा हो, वह जला | जो मर रहा हो, वह मरा । 
जो खिर रहा हो, वह खिरा । इस प्रकार कहा जा 
सकता है-- 
हाँ, गौतम | जो चलता है, वह चला यावत्‌ जो निजेर 
रहा है, वह निजरा , ऐसा कहना चाहिए । 
यह कथन भी 'निशचय-नय से समझना चाहिए । 
'निरचय-नय' ऋणजुसूत्र से आरम्भ होकर एवभूत मे पूर्णात- 
विकसित हो जाता है । 
प्रस्तुत नय किचित्‌॒मात्र हीन ग्रुण को वस्तु नहीं मानता । 
किसी भी द्रव्य में प्रदेशों की गणना नहीं करता है। वह 
अ्रखड द्रव्य को ही “वस्तु” मानता है । 
अध्यापक 
अध्यापक ने कहा--यत्यपि तुम सब मे यथाणक्य एच 
यथासभव एवभूत-नय की व्याख्या बहुत सुन्दर की है, तथापि 
एवभत-नय गर्भित प्रतिपाद्य विपय, जोकि अपूर्ण रह गया 
है, उसी को अभिव्यक्त करने के लिए मुझे कुछ कहना पड 
रहा है-- 
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एवमूत-नय का विषय अत्यन्त गम्भीर श्र कठित है। 
श्र॒तज्ञानावरणीय कर्म का जितना क्षयोपशम प्रबलतर होगा, 
उतना ही एवभूत-नय का स्वरूप भली भाँति जाना जा सकता 
है । एवभूत-नय से परखे हुए विचार सिद्धान्त के रूप में परि- 
णत हो जाते है । जो खडित नही हो सकता, वस्तुत वही 
वीतराग देव का सिद्धान्त है। आलाप पद्धति मे कहा है-- 

“सूक्ष्म जिनोदित तत्व, हेतुभिनेव हन्यते । 
ग्राज्ना-सिद्ध तु तदग्राह्म , नान्यथा वादिनों जिना ॥ “7१ 

जिनोक्त तत्त्व अ्रत्यन्त सूक्ष्म है, जो कि हेतुश से खडिंत 
नही हो सकता, वह तो आज्ञा से ही मान्य है। क्योकि जा 
रागहेष से रहित हैं, वे श्रन्यथावादी मही हो सकते । विचारों 
को मलत्रिन करने वाले राग-द्वेष है, उनको जिन्‍्होने सर्वथा क्षीश 
कर दिए, वे तुरन्त सर्वेज्ष और सर्वदर्शी बन जाते है। वे 
सत्यपूत होने से सत्यवादी ही होते हैं--अन्यथावादी 
नही । अन्यथावादी तो मोहमग्रस्त होते है । द्ृव्याथिक नय की 
प्रधानता से वस्तु में सर्वे धर्मो की अ्भेद रूप से स्थिति रहती 
है। और पर्यायाथिक नय की प्रधानता से यह अमेद स्थिति 
उपचार रूप से रहती है । अ्रनेकान्तवाद की सूचना इन दोनी 
से होती है। जन-सिद्धान्त 'सम्यग्‌ एकान्त' और सम्यग्‌ 
अनेकान्त' , इन दोनों को मानता है। सम्यग्‌ एकान्त, नय 
का दूसरा नाम है तथा सम्यग्‌ अनेकान्त, प्रमाण का । 'सिथ्या 
एकान्त' ग्जीर भिथ्या अनेकास्त?, ये दो जब्द क्रमण नयाभास 
और प्रमाणाभास के द्योतक है । 
पृ आआलाप पद्रति। 
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साख्य-दर्शन केवल द्रव्य को ही तत्त्व मानता है, उसकी 
पर्याय को नही । परन्तु पर्याय भी अनुभव सिद्ध है, अत वह 
मत युक्ति-पुक्त नही है । 

बोद्ध-दशन केवल पर्याय को ही तत्त्व मानता है। इसके 
सिवाय श्रन्य किसी द्रव्य-विशेष को तत्त्व नहीं मानता । अ्रत 
बीद्वो की यह मान्यता भी युक्ति-युक्त नही है | क्योकि स्वर्ण यदि 
द्रव्य है, तो कुण्डल, कटक आदि उसके पर्याय है । यह अनुभव 
सिद्ध है ! 

'अनेकान्त सिद्धान्त को सम्यग्‌ रीति से विचार करने पर 
यह कहना कठिन हो जाता है, कि ज॑नो की दृष्टि से अन्य 
दर्शन बिल्कुल असत्य है ॥--१ 

सम्यक अनेकान्त समस्त दर्शानों में कथचित्‌ सत्यता 
अवश्य स्वीकार करता है । यदि हम अन्य दर्शनों को अपनी 
हृष्टि से ठीक नही समभेगे, तो यह भी तो मिथ्या एकान्त 
हुआ, जिसका जेनागमसों में निषेध किया गया है । अनेकान्त 
ग्ौर स्थाह्वाद , ये दोनो जब्द सामान्य रीति से एक ही धर्म 
मे व्यवहृत होते है । मात्र जन ही नहीं, परन्तु जेनेतर 
बुद्धिमान वर्ग भी जन-दर्शन व जम सम्प्रदाय को श्रनेकान्त 
दर्शन या अनेकान्त धर्म के रूप में पहचानते है। वस्तुत 


१---जहाँ मिथ्यात्व का अग है, वहाँ सभी शअ्रसत्य हैं। किन्तु 
ऐया भो सूः मे प्रतियादन किया है कि भिथ्या दृष्टियो के बनाए 
हुए य थ उन्हें सम्यगदूप्टि सम्यक्‌ रूप मे परिणखत कर सकता हैँ । और 
वीतराग की वाणी को मिच्या हृष्टि मिथ्यात्व रूप में परिणत कर 
देता है। सत्य भी असत्य वन जावा है । ( ननन्‍्दी सूच )>-लेखक 
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अनेकान्त एक प्रकार की विचार पद्धति है। वह सब दिशाश्री 
तथा सब ओर से खुला हुआ एक मानस चक्षु है। ज्ञान के, 
विचार के, और आचरण के किसी भी विषय को वह केवल 
सकीर्ण दृष्टि से देखने के लिए निपेघ करता है, शौर जितना 
शकक्‍य हो, उतने ही अधिक हृष्टिकोशों से, अधिक से अधिक 
पहलुओं से, और अ्रधिक से श्रधिक मामिक रीति से वह 
सव कुछ विचारने और आचरण करने का पक्षपात रखता 
है । उसका यह पक्षपात भी केवल सत्य पर ही आश्रित है । 
अनेकास्त के जीवन का अर्थ है--उसके आगे पीछे 
ओर भीतर सर्वत्र सत्य का यथार्थ प्रवाह । अनेकान्त 
केवल कत्पना ही नही है, अपितु वह एक तत्त्व-ज्ञान भी है, 
और श्राचरण का विपय होने से यह धर्म भी है। अ्रनेकान्त 
की सार्थकता इसी में है, कि वह जैसे दूसरे विषयों को सव 
ओर से तटस्थ रूप से देखने, विचारने और अपनाने के लिए 
प्रेरित करता है, उसी प्रकार वह अपने स्वरूप और जीवन 
के विपय मे भी मुक्त मन से ही विचार करने के लिए तैयार 
रहता है। कल्पना, तत्त्व-ज्ञान और धर्म, ये तीनो मानव-जीवन 
की ऐसी विशेपताएँ हैं, जो दूसरे किसी के जीवन में नहीं 
मिलती । परन्तु ये तीनो वस्तुएँ एक ही कोटि की या एक 
तरह के मूल्य वाली नही है । कल्पनाओो की अपेक्षा तत्त्व-जान 
का स्थान ऊँचा है । इतना ही नही, परन्तु यह स्थायी और 
व्यापक भी है | धर्म का स्थान तो तत्त्व-न्नान की श्रपेक्षा 
वढ्कर है, क्योकि धर्म तत्त्व-ज्ञान का परिणाम--फलमात्र 
हैं) विभिन्न व्यक्तियों में क्षण-क्षण में नयी-नयी कल्पनाएँ 
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नए रूप में उद्भव होती हैं । ये सभी कल्पनाएँ स्थिर तथा 
सच्ची नहीं होती है । अतएव कल्पना करने वाला 
व्यक्ति भी अनेक बार अपने द्वारा आहत तथा पुष्ट कल्प- 
नाञ्रो को फेक देता है, उन्हे बदलता भी रहता है। यदि 
कोई व्यक्ति अपनी कल्पनाओो को सत्य की कसोटी पर कसे 
बिता उनका सेवन तथा पोपण करता रहता है, तो उन 
कल्पनाशो को न तो दूसरे लोग अपनाते है, और न उन्हें 
स्वीकार ही करते है, इसे दुर्नंय कहते हैं। 
इसके विपरीत यदि कोई कल्पना सत्य की कसौटी पर 
क्से जाने पर ठीक उतरती है और उसमे अ्रान्ति भी नहीं 
रहती, तो वह कल्पना चाहे जिस काल, चाहे जिस देश ओर 
चाहे जिस जाति मे उत्पन्न हुई हो, फिर भी वह श्रपन्ती 
सत्यता के कारण सर्वत्र स्वीकृत की जाती है, और 
स्थायी बन जाती है। | 
ऐसी स्थिर कल्पनाएं ही तत्त्व-ज्ञान स्वरूप गिनी जाती 
है और वे ही कही सीमाबद्ध न रहकर सार्वजनिक या 
बहुजन ग्राह्म सम्पत्ति बन जाती है , इसी को सुनय कहते 
है । मानवीय परीक्षण भक्ति जिस तत्त्व-जान को कस करके 
सत्य रूप से स्वीकार करती है, वही तत्त्व-ज्ञान वाद में 
क्रमश. घीमी या तीव्रगति से मानव के आचरण का विपय 
वनता है, और जो तत्त्व-न्नान विवेक पवक आचरण मे 
आता है, वही मानव वश का सच्चा विकासप्रद धर्म बन 
जाता है । जेन-धर्म वेज्ञानिक धम है, उसमे काल्पनिक विचारों 
ओर काल्पनिक आाद्शों के लिए जरा भी स्थान नहीं है। 
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सोमिल ब्राह्मग--भगवान्‌ महा वीर से प्रइन करता है 
कि भगवन्‌ | क्‍या आप यात्रा भी करते हैं ? 

भगवान्‌ ने उत्तर दिया-हाँ, सोमिल ? में यात्रा करता 
हु । सोमिल ने तुरन्त पुछा--कौन-सी यात्रा ! 

सोमिल बाह्य जगव में विचर रहा था ! भगवान्‌ 
ग्रन्तेजगत में विचरण कर रहे थे । 

भगवान्‌ ने उत्तर दिय _---सोमिल | जो तप, 
नियम, सयम, स्वाध्याय, ध्यात्त, और आवद्यक आदि 
योग की साधना में यतना है--प्रवृत्ति है, वही मेरी 
यात्रा है । कितनी सुन्दर यात्रा है ? इस यात्रा के द्वारा 
जीवन का कल्याण होना निर्श्चित है । जेन-धर्म की 
यात्रा का पथ जीवन के अन्दर में से है, वाहर से नहीं । 
अनन्तानल्त साधक इसी यात्रा के द्वारा मोक्ष मे पहुँचे है, 
और पहुँचेगे । सयमी साधक के लिए जीवन को प्रत्येक शुद्ध 
प्रवृत्ति यात्रा है, मोक्ष का मार्ग है। भगवातर्‌ का यह कथन 
एवमूत-तय की दृष्टि से हे । 

भगवान्‌ पाइवेनाथ के शासन का असार करने वाले 
'कालास्यवैश्य पुत्र नामक अ्नगार के भ्र इनो का उत्तर देंते 
हुए श्रमण भगवान्‌ महावीर स्वामी के शिष्य स्थविर 
भगवस्तों ने कहा--'वस्तुत अपने शुद्ध स्वरूप मे रहा हुआ्ना 
आत्मा ही सामायिक है। सामायिक का प्रयोजन भी शुर्द् 
बुद्ध, मुक्त स्वरूप आत्म-वत्त्व की प्राप्ति ही हैं। यह कथन 
भी एवभूत-तय की दृष्टि से ही समझना चाहिए। क्योंकि 
प्रत्येक वस्तु में अनेक धर्म होते है। उसके एक- घर्मे की 
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देखकर निश्चय कर लेना, और अन्य धर्मों का विचार न 
करना ही एकान्तवाद है। 

आभ्ादि के तीन नय--स्व-सिद्धान्त, पर-सिद्धान्त, ओर 
उभय-सिद्धान्त, इन तीनो को मानते हैं। ऋजुसूत्र-तय-- 
स्व-सिद्धान्त और पर-सिद्धान्त, इन दोनो को मानता है, उभय 
सिद्धात को नही, क्योकि उभय सिद्धात मे जो स्व अश है, 
वह स्व-सिद्धान्त मे गरभित है और जो पर अश है, वह पर- 
सिद्धान्त मे। इस प्रकार उभय सिद्धात जेसी कोई वस्तु 
नही है । 

तीनो शब्द-तय केवल स्वसिद्धान्त को मानते है, पर- 
सिद्धान्त और उभय सिद्धात को नही। 


पस्तु-धर्मो हनेकान्तः, 
अमाश-नय साधितः । 
अज्ञत्ता दूपणं तस्य; द 
निज-बुद्धेविंडम्बनस ॥| 
-- अनेकान्त व्यवस्था 
अर्थात्‌--वस्तु अनेक धर्मात्मक है, और वह प्रमाण एवं 


नय से सिद्ध होती है । जो व्यक्ति उसके - रहस्य को बिना 


समझे ही दूपण देता है, यह उसकी बुद्धि की विडम्बना है।' 


उपसंहार 


जावइया वयण-पहा, ' 
तावइया चेव होन्ति ण॒य-वाया । 
जावश्या ण॒य-वाया ; 
तावइया चेव पर-समया ॥ 


-- सनन्‍्मति तके---४७, 


'जितने प्रकार के वचन-मार्ग है, उतने ही प्रकार के नय- 
वाद है। श्रौर, जितने प्रकार के नय-वाद है, उतने ही प्रकार 
क्रे पर-समय श्रर्थात्‌ मतान्तर हैं ।' 


अनेकान्तो उप्यनेकान्तः, 
अमाण-नय-साधन : । 
अनेकान्तः प्रमाणात्‌ ते; 
तदेकान्तो<रपितात्‌ नयात्‌ ॥ 
-ः स्वयंभ-स्तोन्न, १०३, 
अनेकान्त भी एकान्त नही है, अर्थात्‌ वह अनेकान्त भी 


है, ओर एकान्त भी है। प्रमाण-गोचर अनेकान्त है, और , 
नय-गोचर एकान्त है । 


है. कह 
उपसंहार 


“सत्त नया जिणेहिं भणिया, जे सहहता सम्मदिद्ठी । 
एगे पुरा न सहृहन्तो, मिच्छा दिट्ठी उ नायव्वा ॥* 
ग्र्थात्‌--जो सम्रुदित सप्त नयो पर श्रद्धा करता है, वह 
सम्यक्त्व-सम्पन्न है, और जो एक नय को तो मानता है, शेप 
छह) नयो को नही मानता या छह नयो को मानता है किन्तु 
एक नय को नही मानता तो वह मिथ्या हृष्टि है । 
प्रशन--जव प्रत्येक तय मे सम्यक्त्व नहीं है, तब 
समुदित हो जाने पर उसमे सम्यवत्व केसे हो सकता है ? 
जबकि वालु के प्रत्येक कण में तेल का स्वंथा अ्रभाव 
है, तव उन करो के सम्रुदित हो जाने पर भी उन में तेल 
का सर्वथा अभाव ही रहेगा | इसका समाधान क्‍या है ? 
उत्तर--हृष्टान्त एक-देशी होता है, सर्व-देशी नही। 
जैसे एक परमाणु मे कोई सस्थान नही होता है, किन्तु 
उनके स्कन्ध में सस्थान का आविर्भाव हो जाता है। इसी 
प्रकार अव्यवस्थित रूप से खडे हुए अनेक व्यक्तियों मे 
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पक्ति का अ्रभाव है, किन्तु यदि वे सब व्यक्ति क्रम-वद्ध 
खडे हो जाएँ तो तत्काल ही पक्ति का अाविर्भाव हो 
जाता है । 

पोदीना, अजवाइन और कपूर--इन तीनो के प्रथक्‌- 
पृथक रहने पर उनमे तरलता नहीं होती है, परन्तु तीनो 
को एक शीज्षी मे बन्द कर के यदि श्वूप मे रख दियाजाए, 
तो उनका पानी वन्र जाता है, जिसको अमृत धारा कहते है । 

मशीन के समस्त कल-पुर्जे अव्यवस्थित तथा अलग-अलग 
पडे हो, तो किसी भी कल पुर्जे से तज्जन्य कार्य निष्पन्न नहीं 
हो सक्रता, और बन्द मशीन से भी कार्य निष्पन्न नहीं हो 
सकता । हाँ, यदि सभी कल पूर्ज यथास्थान व्यवस्थित हो, 
ग्रौर साथ ही क्रियावाव भी हो, तो उस मशीन से तज्जन्य 
कार्य निष्पन्न हो सकता है। विप की सभी किस्मे पीडोत्पादक 
और मारक होती है, किन्तु सुवेध उनको मिलाकर एक 
सजीवनी झषधि वना देता है। 

जसे बेडूय-मशियाँ नीलत्वादि ग्रुणयुक्त तथा विष घातक 
तो है, किन्तु दे मरणियाँ महामृुल्यवान्‌ होते हुए भी यदि 
अव्यवस्थित पडी हो, तो उन्हे रत्नावली हार नही कहा 
जाता, किन्तु एक सूत्र मे पिरोने से ही रत्नावली हार कहा 
जाता है |--१ 

प्रत्येक नयेषु मिथ्यात््वेषपषि समुदितेपु सम्यक्त्वस्थ रत्ता-* 
वली हृष्टान्तेन समर्थनम््‌ 


9-सन्मति तक टीका । 
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इसी विपय को एक अन्य हृष्टान्त के द्वारा समभिए । 
जैसे बीज शुद्ध हो, खेत भी उपजाऊ हो, मौसम बीज बोने 
की हो, कृषिक सुनिपुणय हो, खाद भी डाली जाय, समय- 
प्र वृष्टि भी होती रहे, वायु भी ठीक हो, सूर्य और चन्द्र 
का शीतोष्ण योग भी हो, भाग्य भी साथ दे रहा हो, तो इन 
सभी के योग से हर प्रकार की फसल बहुत अच्छी हो सकती 
है । यदि इनमे से एक कारण भो कम हो जाय तो कार्य सम्पन्न 
नही हो सकता । 


जंसे समस्त असाधारण कारण मिलकर व्यापारवान्‌ 
होने से हो कार्य सिद्ध होता है, वेसे ही जो विचार किसी 
एक' नय से ओत-ब्रोत है, किन्तु अन्य छह नयो का उसमे निषेध 
नही है, अ्र्थात्‌--कोई भी नय दूसरे नयो से निरपेक्ष नही 
है, वल्कि सभी नय परस्पर सापेक्ष है, तो सत्य सिद्ध होता 
है । जो विचार सप्न नयो की परख मे ठीक उतर गया, वह 
विचार सिद्धान्त के रूप में परिणत हो जाता है । 


सर्वे. नया अधि विरोधशभतो सिथस्ते। 
सम्भूय साधु-समय भगवन्र ! भजस्ते ॥ 
“भूपा इव प्रतिभटा श्रुवि सा्वभौम- 
पादाम्बुज प्रधन-युक्ति-पराजिता द्वाक्‌ ॥ --१ 
सगवन्‌ | जिस प्रकार परस्पर विरोध रखने वाले राजा 
लोग, चक्रवर्ती के चरण सरोज की नत-मस्तक होकर सेवा 
करते है. और झ्राज्ञा पालन करते हैं, उसी प्रकार ये सातो 
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तय परस्पर विरोध धारण करते हुए भी जब आपके पवित्र 
शासन की एकीभूत होकर सेवा करते है, तब ये सभी 
गानत भाव को घारण कर लेते है। क्योकि आपकी वाणी 
अनेकान्त का द्योतक “स्यादु” अव्यय पद से अलक्ृत है, 
जो परस्पर विरोध को मिटाने वाली है । 


अतएव जिस प्रकार विरोध छोड़कर राजागण चक्रवर्ती 
के चरण कमलो की सेवा करते है, उसी प्रकार सातो नय 
आपके शासन की सेवा करते है, श्र्थात्‌--सातो नयोका 
समूह आपका खसुख्य सिद्धान्त है जोकि जिज्नासुश्रो और 
साधको के लिये मार्ग-प्रद्शक है । आ्राचार्य सिद्धसेत दिवाकर 
ने द्वात्रिशिका स्तोत्र मे कहा है -- 


“उदधाविव सर्वे-सिन्धव सम॒दीर्सास्त्वयि नाथ  दृष्टय, । 
न च तासू भवान्‌ प्रहश्यते प्रविभक्तासु सरत्स्विवोदधि । 
है नाथ जैसे समस्त नदियाँ समुद्र मे आकर मिल 
जाती हैं, वेसे ही विश्व के समस्त दर्शन आपके शासन में 
आकर मिल जाते है । जैसे भिन्न-भिन्न नदियों मे समुद्र नहीं 
दिखाई देता, वेसे ही भिन्न-भिन्न दर्जनों मे आप दिखाई नही 
देते, श्र्थातृ-.आपके जासन में सभी दर्शनों का समावेग हो 
जाता है | परन्तु आपका दर्शत सभी दर्शनों में समाविष्ट 
नहीं हो सकता । यह आपके दर्शव की विशेषता है । 


वर्गीकरण 


(१) श्रादि के चार नव द्वव्याथिक है, भ्ौर पीछे के 
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तीन नय पर्यायाथिक । यह पक्ष आगम का है । 

(२) आचार्य सिद्धसेन दिवाकर के मत मे व्यवहार 
नय तक द्रव्याथिक हे, और पीछे के चार नय पर्यायाथिक 
कहलाते हे । 

(३) पहला नय दूसरे नय से अधिक विषय वाला 
है, इसी क्रम से उत्तरवर्ती नय की अपेक्षा पूर्ववर्ती नय अधिक 
ग्रधिक विषय वाला है। 

(४) पहले चार नय अश्रथ॑-प्रधान हे, श्रौर शेष तीन 
नय शब्द प्रधान । 

(५) पहले चार नय चारो निक्षेपो को स्वीकार करते 
है,शेष तीन नय केवल भाव-निक्षेप को ही स्वीकार करते है । 
इनकी मान्यता है कि पहले तीन निक्षेप अवस्तु है केवल 
भाव ही वस्तु है । 

(६) पहले नय से दूसरे तय अधिक विश्वुद्ध हैं। 
इसी क्रम से सातो ही तय उत्तरोत्तर विशुद्ध, विश्युद्धतवर और 
विशृद्धतम है । 

(७) नेगम से लेकर व्यवहार-नय पय॑न्त व्यवहार 
नय है । और ऋजुसत्र से निश्चय नय का आरम्भ होता है, 
जो एवभूत तक है, यह मत आचाये सिद्धसेन का है । 

(८) नेंगम से ऋजुसूत्र तक व्यवहार-नय है, शब्द से 
एवभूत तक निरचय-नय है, यह मान्यता आगम की है । 


सम्यक्‌ श्रुतस्य मिथ्यात्व॑, 
मिथ्यादृष्टि-परिग्रहतात्‌ । 
मिथ्याश्रुतस्थ॒ सम्यकक्‍्त्वं ; 
सन्यग दृष्ट्ग्रहादतः 
-- नयाम॒त तरंगिणी 
अर्थात्‌ मिथ्या हृष्टि द्वारा परिग्रहीत सम्यक्‌ श्रुत भी 
मिथ्यात्व में परिणित हो जाता है, और सम्पग दृष्टि के 


के द्वारा परिग्ृहीत मिथ्या श्रुत भी सम्यक्त्व में परिणत 


हो जाता है | 


अन्ध हुआ सम्पूरण, किन्तु कुछ 
फिर भी कहना बाकों है। 
यह परिशिष्ट चूलिका इसमें, 
शिष्ट सत्य की मॉकी है॥ 


दृष्टान्त-त्रयी 
१-- प्र देश-दृष्टान्त 

(१) नेंगमनय-- यह नय छहो द्वव्यो के प्रदेश मानता 
है, जसे--धर्म-प्रदेश, अधमे-प्रदेश, आकाशझ्न-प्रदेश, जीव-प्रदेश, 
स्कन्ध-प्रदेश और देश-प्रदेश । 

(२) संग्रह तय---इस नय की मान्यता है कि 
पाँच के प्रदेश हो सकते है, छह के नही, क्योकि देश-प्रदेश 
तो स्कन्‍्ध का ही अवयव है । ज॑से किसी सेठ के दास ने एक 
खर खरीदा, तब सेठ ने कहा--दास भी मेरा है और खर 
भी मेरा | इस न्याय से दास और 'खर' दोनो सेठ के 
ही हुए। इसी प्रकार स्कनन्‍्ध से देश अपना कोई भिन्न 
अस्तित्व नही रखता, अत. सिद्ध हुआ कि-हप्रदेश पाँच 
के है । 

(३) व्यवहार नय--यह नय सग्रह-नय से कहता 
है, कि पाँचो के प्रदेश हैं--ऐसा मत कहो, क्योकि घन, 
धान्‍्य, सुवर्ण, एव चाँदी -ये चारो द्रव्य पाँचों घनिक मित्रो 
के है'; इस वाक्य से कई श्रर्थ ध्वनित होते है | जैसे कि 
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इन चारो द्रव्यो में पाँचों का साभा है, या ये चारो द्रव्य 
अलग-अलग पाँचो के पास हैं। ञ्रत यह कहना चाहिए 
कि प्रदेश पाच प्रकार के होते है, श्र्थात्‌--घधर्म के प्रदेश, 
अधर्म के प्रदेश आदि । 

(४) ऋणजुसूत्र नय--यह नय व्यवहार-नय से 
कहता है- ऐसा मत कहो कि प्रदेश पाँच प्रकार के हैं,' 
क्योकि उक्त कथन से यह भी झआगय निकल सकता है कि 
पाँचो के प्रदेश पॉँच-पॉच प्रकार के है। इस तरह कहने 
से तो पच्चीस प्रदेशों की सभावना हो सकती है। अ्रत 
यह कहना चाहिए कि प्रदेशों की भजना है। जैसे कि 
कथचित्‌ धर्म-प्रदेश, कथचित्‌ अ्रधर्म-प्रदेश, कथचित्‌ आकाभ- 
प्रदेश, यावत्‌ कथचित्‌ स्कन्ध-प्रदेश । 

(५) हशब्द-नय---यह नय ऋजुसूत्र से कहता है-- 
आपके कहने से यह भी सिद्ध हो सकता है कि जो प्रदेश 
धर्म का है, वह कदाचित्‌ अ्रधर्म का भी हो सकता है। और 
जो प्रदेश अ्रधर्म का है, वह कभी आकाण का भी हों सकता 
है । परन्तु ऐसा कहने से भ्रनवस्था दोप उपस्थित हो जाएगा | 
अत इसके स्थान पर इस प्रकार कहना चाहिए -/“धम्मे 
पएसे “-धर्म-प्रदेश , अर्थाव-धर्मात्मक प्रदेश । 

>ल्वन---यह धर्मे-प्रदेश अखण्ड .धर्मास्तिकाय से भिन्‍न है, 

या अभिन्‍न 2 ह 
;उत्तर- से पएसे धम्मे', अथोत घर्म, सप्रदेश 

धर्मास्तिकाय एक ही व्व्य है | घर्म-प्रदेश सकल घर्मास्तिकाय 
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से भिन्‍न नही है; ग्रतः धर्म-प्रदेश धर्मात्मक ही है। : 
प्रश्न-- जेसे जीव के एक' प्रदेश को भी 'जीव” कहते है, 
वेसे ही धर्म के एक प्रदेश को “धर्म' क्यो नहीं कहा जांता ? 
उत्तर-एक जीवास्तिकांय में जीव-द्रव्य परस्पर भिन्‍त 
तथा अनन्त है। वह प्रदेश समस्त जीवास्तिकाय एक देश 
होने से जीवात्मक है। ऐसा हम कह सकते है, क्योकि चो- 
जीव में 'नो' शब्द देशवाची है, अर्थात्‌-एक जीव सकल 
जीवास्तिकाय का एक देश है । जो एक जीवद्गव्यात्मक प्रदेश 
है, वह «श्रनन्त जीवद्रव्यात्मसक समस्त जीवास्तिकाय में कैसे 
रह सकता है ? इसी प्रकार नो-स्कन्ध को भी समझ लेना । 
क्योकि स्कन्‍्ध द्रव्यो के अनन्त होने से-एक देशवर्ती को 
'नो-स्कन्ध' कहते है । । 
(६) ससमभिरूढ-नय---यह नय शब्द-नय 'को 
सबोधित करते हुए कहता है कि--तुम्हारा कथन भी पूर्ण 
सत्य नही है। क्योकि 'धर्मं-प्रदेश/ इस समस्त पद मे दो 
समासो की सभावना हो सकती है--तत्पुरषः ओर:-कर्म- 
धघारय । यदि धर्म झवब्द से सप्तम्यन्त पद ग्रहण किया 
जाय, तो 'धर्मे-प्रदेण,' यह वाक्य सप्तमी तत्पुरुष का आरुभक 
बन जाता है,। जसे--वने हस्तीति वनहस्ती, इस _प्रद मे 
भेद-वृत्ति है। अर्थात्‌- वन मे” यह'पदार्थे भिन्‍न है, ओह 
हस्ती यह पदार्थ भिन्‍न। जंसे--वनहस्ती, पद मरे 
भेद स्पष्टटया मालूम होता है, वैसे ही “धर्म-प्रदेश - पद से जश्री- 
यही अर्थ सिद्ध होता है कि--'धर्म' मे प्रवेश है ।- यहाँ धर्म 
आधारः है, और प्रदेश- थ्राघेय' । आधार, झोर:अआलेग़ से 


१६९२ | नय-वाद 


'कुण्डे बदराणि' भेद के समान अनुभव-सिद्ध है। यदि यह्‌ 

कहो कि--भ्रभेद में भी सप्तमी देखी जातो है | जेसे--'घटे 
रूप, कण्ठे काल , धर्मे प्रदेश '-घट मे 'रूप,' कण्ठ में 'काला- 
पत्र एवं धर्म मे 'प्रदेश' । तब तो यहाँ भेद मे सप्तमी है या 
अभेद में ? यह दोषापत्ति उपस्थित हो जाएगी । 


यदि कहो कि--धर्म-प्रदेश मे 'कर्म धारय” समास है, 
तो यह ठीक न होगा । क्योकि कर्मंधारय उसे कहते है, जो 
समानाधिकरण हो । जैसे--नीलच तद उत्पलम-'नीलोत्पलम' 
यहाँ विशेष्य विशेषण का अधिकरण समास है। अस्तु 
'धर्मश्चासौ प्रदेशरच धर्म-प्रदेश' । यहाँ 'धर्म' और “प्रदेश'--. 
दोनो प्रथमा है, तो इनमे कौन-सा पद विशेष्य है भश्रीर 
कौन-सा विश्येषण ? अत. यह 'कमंधारय समास' भी नही 
हों सकता । इसलिए इसे '“धर्म-प्रदेश” न कहो, क्योकि ऐसा 
कहना दोपपूर्ण है । 

'धर्मश्च सप्रदेशश्च-इति घर्म-सप्रदेश” । इन दो पदो में 
समानाधिकरण हो जाने से 'कर्म-धारय” समास बता । इस 
प्रकार सप्तमी आशका के ग्रभाव से तत्युरंष समास' की 
निवृत्ति हुई । 

अरन-.- यह प्रदेश समानाधिकरण होने से सकल 
अथत्--अ्रखण्ड धर्मास्तिकाय से अव्यतिरिक्त- अभिन्‍न है, 
या एक देश-च्त्ति है? जैसे कि जीवास्तिकाय का एक देश- 
वृत्ति जीव-प्रदेश । 

उत्तर--इसके समाधान मे समभिरूढ़ कहता है कि 
से पएसे धम्मे--सप्रदेशों धर्म:, श्रर्थात--अखण्ड धं्मास्ति- 
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कृय सप्रदेश कहलाता- है, एक प्रदेश को - धर्मास्तिकाय नही 
कहते है । - ह 


(७) एवंभू त-तलय---बह तय समभिरूढ-तय को 
इंगित करते हुए कहता है कि--सप्रदेशो धर्मः, भ्र्थात्‌-- 
'घर्मास्तिकाय सप्रदेश' है, यह कथन भी युक्ति-युक्त नही है । 
यदि तुम धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय॑ 
पुदूगलास्तिकाय और जीवास्तिकाय को स्वतत्त्र द्रव्य माचते 
हो, तो तुम्हे यह भी मानना चाहिए कि ये सभी देश-प्रदेश की 
कल्पना से रहित है, कृत्स्सन और परिपूर्ण है। एक होने से 
निरवशेष, निरवयव तथा एक है । अ्रत देश-प्रदेश मेरे सिद्धान्त 
मे तो अवस्तु ही है । 

इसके साथ-साथ एवशूत-नय, समसिरूढ-नय से यह भी 
पूछता है कि-प्रदेश और प्रदेशी में भेद हैया अभेद ? 
यदि पहला पक्ष स्वीकार करोगे, तो भेद की उपलब्धि नही 
होती । यदि अभेद कहोगे, तो “धर्म-प्रदेश---इन दोनो घब्दों 
का एक अर्थ होने से इन शब्दों को पर्यायता ही प्राप्त हुई । 
ग्रौर दो पर्याय-वाचक जब्दों का एक साथ उच्चारण नही हो 
सकता, केवल एक णब्द का ही उच्चारण हो सवता है, दूसरे 
की व्यर्थता तो स्वय सिद्ध है। अत देण-प्रदेश रहित वस्तु 
को ही “धर्म, अधर्म, आकाण, पुदगल तथा जीव' कहते है । 
२--प्र स्थक दुृष्टान्त 
. 'प्रस्थक--धानन्‍्य मापने के एक भाजनव-विशेष क्रो -कहंत्ते 
है, जो काप्ठडमय होता है। --. - - [- € ४४८ 
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एक बढई कुल्हाड़ी लेकर अ्रटवी की ओर जा रहा था । 
उसे देखकर किसी ने पूछा कि--श्रीमान्‌ जी, कहाँ जा 
रहे है ? 

उसने उत्तर दिया--मे प्रस्थक लेने जा रहा हूँ । 

काष्ठ छेदते समय भी किसी ने उससे पूछा--वकया छेद 
रहें हो ? 

बढह़ई ने उत्तर दिया--मे प्रस्थक छेद रहा हूँ । 

इसके बाद प्रइन-कर्त्ता ने पृछा--यह क्‍या बना रहें हो ” 

बढ़ई उत्तर देता है--मैं प्रस्थक बना रहा हैँ । 

उपयु क्त प्रश्नोत्तर की दृष्टि से बढई ने पहला उत्तर 
अविशुद्ध नेगम' के अनुसार दिया और अन्तिम उत्तर विश्ुद्ध 
नंगम' से दिया है । 

इस सम्बन्ध में सग्रह-नय यह मानता है कि---जब प्रस्थक 
को घानन्‍्य की राशि पर धान्य मापने के लिए रखा जाए, तभी 
उसे 'प्रस्थक कहना चाहिए। परन्तु व्यवहार-तय यह मानता 
है कि--जब वह 'प्रस्थक' कही घर मे रखा होया 
ग्रन्यत्न कही भी, अ्र्थातू--उससे काम नही लिया जा रहा 
हो, तब भी लोक-व्यवहार से उसे 'प्रस्थक' ही कहेगे । 

अन्त मे ऋजुसूत्र-नय बोलता है कि--प्रस्थक को तो 
'प्रस्थक' कहते ही हैं, किन्तु जो धान्य प्रस्थक से मापा गया 
है, उसे भी 'प्रस्थक' कहते है | जैसे पसेरी को तो 'पसेरी' 
कहते ही हैं, किन्तु उस पसेरी से तुले हुए धान्‍्य को भी 
'पस्तेरी' कह सकते हैँ, क्योकि तुलाई के लिए वह भी एक 
माप है । इसी अकार विवक्षित भाजन और उससे मापा 
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हुआ घान्य, दोनो ही 'प्रस्थक' कहलाते है । 

अग्निम तीन शब्द-नतयो की यह सयुक्त मान्यता है-प्रस्थक 
के स्वरूप को जानने वाला व्यक्ति प्रस्थक' क़हलाता 
है । और जिसका उपयोग 'प्रस्थक' मे लगा हुआ है, वह 
व्यक्त उतने समय तक 'प्रस्थक' कहलाता है, क्योकि उपयोग 
हो जीव का असाधारण लक्षण है । ये तीन नय तो केवल 
भाव-निक्षेप ही मानते है । अत. इन्हे 'भाव-प्रधान नय' भी 
कहते है । भाव-प्रधान होने से 'भाव-प्रस्थक' को ही चाहते हैं । 
भाव-प्रस्थक उपयोग रूप ही होता है, अर्थात्‌--जिस विषय 
में उपयोग परिणत हो रहा है, उससे भिन्‍न जीव का कोई 
अस्तित्व नही है। जब उपयोग भाव-प्रस्थक मे लगा हुआ 
होगा, तभी कर्त्ता 'प्रस्थक' वना सकता है, अन्यथा नही । 

उनका यह भी कहना है कि--सर्त्र वस्तु स्वात्मन्येव 
बतंते' , अर्थात्‌--समस्त पदार्थ आत्मा मे ही है। जिसका 
जिम समय ओर जिस वस्तु में उपयोग लगा हुआ है, 
वह उस समय उसी वस्तु के रूप में माना जाता है, 
क्योकि अन्य वस्तु का आधार अन्य वस्तु नहीं हो सकता। 
साथ ही प्रस्थक निण्चयात्मकम माव है, और निश्चय 
ज्ञान रूप होता है, अत वह ज्ञान जड-रूप काण्ठ के भाजन मे 
केसे अनुभूत हो सकता है ” क्योकि चेतन” और अचेतन'; इन 
दोनों का अधिकरण समान नहीं हो सकता । अत्त प्रस्थक मे 
उपयुक्त आत्मा भी 'प्रस्थक ही कहलाता है। इसी प्रकार 
आगम मे उपयुक्त झात्मा भी 'श्रागम कहलाता है, और 
चारित्र में उपयुक्त-चा रित्रात्मा, ज्ञान में उपयुक्त--न्नानात्मा, 
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और दर्गनन में उपयुक्त--ठ्वात्मा । |.  खर: 
३>-वसात-दुष्टान्त ' 

नेंगम-तय के तीन भेद हैं... (क) अश्रविशुद्ध नेंगम, 
(ख) विद्युद्धाविशुद्ध नेंगम, और (ग) विश्ुद्ध नैंगम । इन तीनो 
को स्पद्टटया समभने के लिए आ्ागम में वसति का हृप्टान्त 
दिया गया है। जंसे--- 

किसी व्यक्ति ने किसी आगन्‍्तुक मेनुष्य से पूछा--आाप 
कहाँ रहत है 

आगन्तुक ने उत्तर दिया--श्रीमान्‌ मै लोक में रहता हूँ 

प्रशत---लोक तो वस्तुत तीन ही है--ऊष्व, पीताल 
तथा तियंक्‌ । क्या, श्राप तीनो में रहते है ? 

उत्तर-म तियंक्‌ लोक मे रहता हूँ । 

प्रशन--तिरछा लोक तो जम्वूद्वीप से लेकर स्वयभूरमर 
समुद्र तक असख्यात द्वीप समुद्र रूप है। क्‍या, श्राप सव में 
रहते है ? 

उत्तर--म जम्बू-द्वीप मे रहता हूँ । 

प्रशन--जम्बू-द्वीप में तो दस क्षेत्र हैं, जैसे भरत, ऐरावत 
हमवत, देरण्यवत, हरिवर्ष, रम्यकवर्ष, देवकुरू, उत्तरकुर, 
पूर्व महाविदेह ओर पश्चिम महाविदेह | तो क्या, आप इसे 
दसो क्षेत्रों मे रहते है ? 

उत्तर-म भरत-क्षेत्र मे रहता हूँ 

प्रभन--मरत-क्षेत्र भी तो दो विभागों मे विभकत हैं, 
जँसे कि--दक्षिणा&, और उत्तराद्ध | तो क्या, आप दोगों 
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विभागों में रहते है ? 

उत्तर--म उक्षिणाद्ध में रहता हूँ । 

प्रतनन--दक्षिणाद्ध भरत में भी तीन खण्ड है । तो क्या, 
ग्राप तीनो खण्डो में रहते है ? | 

उत्तर--में मध्य खण्ड में रहता हूँ । 

प्रश्त--मध्य खण्ड में भी अनेक ग्राम, नगर, और 
नगरियाँ है, तो क्या, आप उन सप्र से रहते है ? हे 

उत्तर--मे पाटलीपुत्र में रहता हूँ । मम 

प्रशबत--पाटलोपुत्र नगर में ता हजारों घर है, तो क्‍या 
आप उन सब मे रहते है ” 

उत्तर--मे देवदत्त के घर में रहता हैं। 

प्रधम--देवदत्त का घर तीन मजिल का है। तो क्या, 
आप तीनो मजजिलो में रह॒दें है ” 

उत्तर--में वीच की मजजिल में रहता हूँ । 

उपयुक्त प्रश्नोत्तर में सबसे पहला उत्तर अविशद्ध 
नेगम' से दिया है। अन्तिम उत्तर 'विशृद्ध नैगम' से, और 
गेष सभी उत्तर 'विशद्धाविगद्ध नेग्स से समभने चाहिए | 
क्योंकि पूर्व की अपेक्षा पर नंगम विश॒द्ध हे, ग्रौर 'पर' की 
अपेक्षा पूर्व नेंगम अविशुद्ध है। इसी कारण इसे 'विश्ुद्धा- 
विश्वुद्ध नंगम' कहते है । 

सग्रह नयानुयायी का कहना है कि कोई भी व्यक्ति किसी 
भी ह्मरे में व्यापक्त रूप से नहीं रह सकता, अत 
ऐसा कहना चाहिए कि-+में अपनी जब्या में रहता हूं । 

इस पर व्यवहार नयानुसारी कहता हे कि इस विपय 
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में जो नेगमोक्त है, वह मेरे सम्मत है। जेसे--मकान 
मालिक जिस कमरे मे रहता हो, व्यवहार से यही कहना 
पडता है कि---वह अम्कुक नम्बर वाले कमरे में रहता है! 
चाहे वह कार्यवश ग्रामादि में ही गया हुआ हो, फिर भी 
पूछने वाले को यही उत्तर दिया जाता है--इस कमरे 
मे रहता है । पोस्टमेंन भी कार्डे, लिफाफा श्रादि किवाडो के 
छिंद्र से अन्दर डाल देता है, और वाहर से मिलते 
वाले भी वही पहुँचते हैं। अथवा-- 

गय्या मे जितने स्थान को झारीर रोकता है, कोई 
भी व्यक्ति वस्तुत उतने ही स्थान में रह सकता है। शब्या 
का शेष स्थान खाली ही पडा रहता है । 

इस सम्बन्ध में ऋजुसूत्र-तय की यह मान्यता है कि-- 
आत्मा जिन आकाग प्रदेशों का अवगाहन कर रहा है, उन्ही 
प्रदेशों में वह रह रहा है । 

जव्द, समभिरूढ, और एवभूत--इन तोनों को “शब्द- 
नय' कहते हैं । इन तीनो का मन्तव्य है कि--समस्त पदार्थ 
ग्रात्म-माव में अवस्थित हैं, और आत्मा अपने में श्रवस्थित 
है, किसी अन्य द्रव्य में नही । 
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अत्यन्त-नि शित-वारं, 


ईराशद जिन- 
( माण 
पघरणडय ति पाय भाण > 


मूर्धानं 


परेस्थ नय-चक्रस । 
फटिति दुर्विदर्धान मर 


नवपिजजि आचा ये असत तन न्द्र 


अहिसा 


(१) नेगस-नय 

नेगम-नय की हृष्टि से अ्रहिसा के निम्नलिखित सात 
प्रकार हैं--- 

(क) मोह-जन्य अहिसा-सजात्तीय को न मारना, 
ओर-आपत्ति काल में उसकी रक्षा करना । 

(ख) लोभ-जन्य अहिसा--लोभ के वज्चीभूत होकर 
किसी को न मारता, या किसी की रक्षा करना । 

(ग) काम-जन्य अहिसा--वासना के व्णीभूत होकर 
किसी को न मारना, या उसकी रक्षा करना । 

(घ्‌) नीति-जन्य अहिसा--राज-दण्ड के भय से किसी 
को न मारना, या किसी की रक्षा करना ।- 

(ड) क्षमा-जन्य अहिसा--क्षमा मॉगने के पह्चात 
अपराधी को न मारना, या उसकी रक्षा करना । "- 


(च) जरणागत-जन्य अहिसा--भरण मे आए हुए की 


रक्षा करनां या गरणागत को न मारवा। श< 
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(छ) दौबेल्य-जन्य अहिसा--प्रत्येक अवस्था में अपने 
ग्राप को दुर्वल जानकर सशक्त निरपराधी, या अपराधी को 
न मारना। 

(२) संग्रह-नय 

सम्रह-नय की दृष्टि से अहिसा के निम्नलिखित दो 
भाव है-- 

(क) मैत्री भाव--त्रस जीवो की रक्षा के निर्मित्त 
सहानुभूति एव समवेदन प्रकट करना, और आ्राततायियो तथा 
शिकारियों से किसी सतप्त प्राणी की रक्षा करना । 

(ख) अनुकम्पा भाव--अ्रनाथालय, बृद्धालय, वनिता 
आश्रम, चिकित्सालय खोलना, तथा+गौशाला, धमंशाला, 
पिजरापोल, झादि जन-हिताय एवं पद्ु-पक्षी हिंताय 
सस्थाओ का सुव्यव स्थित सचालन करना। यथाशर्क्य 

अपना सुख छोड कर दूसरे दुखी प्राणियों के श्रति 
सहानुभूति प्रकट. करना; तथा--अभ्रपनता तन-मन-धंन 
अनुकम्पा-भाव से अपेण करना ही सच्ची अहिसा है। अ्रहिसा 
की यह सक्षिप्त परिभाषा 'सग्रह-नय”' की हृष्टि से समझता 
चाहिए । 

(३) व्यवहार-नय 

स्थूल प्राणातिपात का त्याग करना भी अहिसा है, 
अर्थात्‌--चलने-फिरने वाले द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, 
और पचेन्द्रिय, इन जोवो को निरपराघ मान कर निश्चित 
सकत्प के द्वारा न मारना ही सच्ची अहिसा है। इस अहिसा 
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का साधक यदि गृहस्थ होता है, तो वह गृहस्थावस्था मे 
रहते हुए भी विश्व-मेत्री और विद्वव-प्रेम को अपनाने का 
यथाशकय प्रयास कर सकता है । 

साथ ही उसकी यह मान्यता भी रहती है कि--किसी भी 
जीव को सताना, दम्भ करना, धोजा देना, चुगली करना, 
निन्‍दा करना, गाली देना, किसी का बुरा चाहना, तथा किसी 
पर कलक चढाना श्रादि भी हिसा है | दबे हुए कलह को 
उखाडइना, किसी पर अन्याय होते देखकर खुश होना, 
ग्रथवा गक्ति होने पर भी अन्याय को न रोकना भी हिसा 
है | धृतेता से किसी को वचन-बद्ध करना, या किसी को 
बुरी तरह बाॉधतना भी हिंसा है। क्रोधवश किसी को बुरी 
तरह पीटकर घायल करना या किसी भी जीव का कोई 
अग-उपाड़ काट डालना भी हिसा है । 

किसी मजदूर पर, किसी पशु पर, या किसी कुली पर 
ग्धिक भार लादना भी हिसा है । किसी पर कर्जे का अधिक 
भार लादना भी हिंसा है। कन्या-पक्ष पर अधिक दहेज तथा 
बहु-सख्यक वर-यात्री ले जाने आदि का अधिक भार लादना भी 
हिंसा है। अपने आश्वित मनुप्य, पशु-पक्षी झादि जो भी 
हो, उन्हे भूखे-प्यासे रखना, दास-दासियों को समय पर 
खाने-पीने की सुविधा न देना, और श्रमजीवी को समय पर 
न्‍्यायोचित पारिश्रमिक न देना भी हिसा है । शक्ति होने पर 
भी श्रन्याय को न रोकना शरीर प्रालस्य में पड़े रहना भी 
हिसा है । वडो की विनय न करना और छोटो से प्रेम न 
करना भी हिसा है। इन सभो से यथागक्ति बचना, 


«७४ >>. 


रू 


हे । 


२०४ ॥ वय-वाद- 


'सच्ची अ्रहिया हैं। - * के 
(४) नजसत्र-तय की 
पीच करण और तीन योग से हिंसा का स्दंथा त्याग 
करने वाले सा नके, फिर भन्ने ही वह प्राणी पक्ष्म हो अथवा 
जादर, चस ढ़ो था न्‍्यावर, किसी भी भाणी-भूत जीव-सत्व॑ की 


दसरे से ही करवानी, भर साथ ही हिसा करने वाले का सेमर्थत 
भी पैने-वचन-काय से ने करना, ऐसी पवित्र विचार-धा रा या्‌ 
ऐसे भ्रादर्ण जीवन को ही वास्तविक अहिसा कहते है।.7 
निपेष-रूप अर हिसा का लिन व्यापक रूप से किया 
जा सकता है, और विधि-हूप अहिसा का गलन व्याप्य रूप 
से । श्रत अहिसा गहाब्रत के क्षारऊ को चाहिए कि--वह 
उपयोग पव॑क पैरमनागमन करे | उतना से किया जाने वाला 
गमनागमन, भकोचन एव असारण, आसन ->ते जयन, उत्थान 
3वे निषोदन आदि, #ऋ शत तेल कज की रक्षा होती 
हैं और उनकी रक्षा होने से आत्मा भी पापों से सर्वथा रक्षित 
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वाणी का वास्तविक सय्म है, जिसे वचन-यशुप्ति भी कहते 
है । वस्तुत निरवद्य वाणी ही अहिसा से ओत-पश्रोत होती है ४ 

१६ प्रकार के उद्गम दोष, १६ प्रकार के उत्पादनः 
दोष, १० प्रकार के एघणा दोष तथा ५ प्रकार के माण्डलेः 
के दोष--इन ४७ दोषों से सर्वथा मुक्त होकर और देख-भाल 
कर प्रकाश-यूक्त स्थान में ही आहार करे । ओर वह आहार भी: 
शरीर पुष्ट करने के लिए नही, बल्कि सयम यात्रा के लिए, 
प्राणों की रक्षा के लिए, धर्म-चिन्तन के लिए, सेवा कार्य के 
लिए, ईर्या-समिति शोधन के लिए, तथा क्षु॒धा वेदना की 
शाल्ति के लिए ही आहार करना चाहिए । हे 

पीढ, फलक, शय्या, सथारा, वस्त्र, पात्र, कबल, प्रावरण, 
रजोहरण, चोलपट्क, मुख-वस्त्रिका, आदि उपकरण सयम 
निर्वाह के लिए ही रखना चाहिए। और इन उपकरणो को 
भी मर्यादा से अधिक ग्रहण न करना चाहिए । इस उपकरणों 
में मूर्छा-भाव न रखे, उनकी प्रतिलिखता व प्रमाजेना यतना 
पूर्वक प्रतिदित उभय समय करे, श्रर्थात्‌-प्रत्येक उपकरण 
को यत्तना से ही ग्रहण करे, यतना से ही रखे, और यतना- 
से ही,वापिस करे, तभी वास्तविक्र अहिंसा- का ठीक रूप से 
पालन हो सकता है। इस प्रकार अहिसा महान्नत की परि- 
भाषा, ऋजुसूत-नय की अपेक्षा से है । 
(५) शब्द-नय 

यह ठीक है कि अहिसा का पूर्णतया पालन केवल 
विरक्त ही कर सकता है, अ्रन्य नही । और वह भी अ्रप्रमत्त 


मी आह रस पं शक ] कल 
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अवस्था मे ही सम्भव है, क्योकि अप्रमत्त अवस्था ही 
वास्तविक अहिसा है। इस पम्बन्ध में प्रइन-व्याकरण सृत्र में 
अहिसा के साठ नाम प्रगवान्‌ ने प्रतिपादन किये है, जिनमे 
अश्रमत्त भी उसी का अपर नाम है। जहाँ-जहाँ प्रमत्तता 
है, वहाँ बहुत से पक्म छिद्र रह जाते है। और जहाँ आ्राश्रव 
है, वहाँ कर्म- तन्धन चालू रहता है। अ्रत श्रप्रमत्तता ही 
वास्तविक अ्रहिसा है । 
(६) समभिरूढ-नय 

अश्रमत्त गुण-स्थानो मे तो मोहनीय कर्म का उदय भी 
रहता है। ओर जहाँ मोहनीय का उदय है, वहाँ अ्रध्यवसाय 
विजुद्ध नही होते । व्यवसाय की विश्वद्धि के बिना श्रहिसा 
पालन विशृद्ध पही होता । श्रत ऐसा कहना चाहिए कि 
सच्ची अहिसा तो वीतराग अवस्था मे ही है, और यथाख्यात 
चारित्र मे है | 
(७) एवंभूत-नय 

वीतराग अवस्था मे भी वचन-योग और काय-योग 
रहता है। और जहाँ योग है, वहाँ ईर्या-पथिक क्रिया अनिवायं 
हैं । श्रत. ऐसा अहना चाहिए कि-सच्ची अहिंसा अयोगी 
केवली मे है, अलेशी में है, और अ्क्रिय में है, क्योकि वही 
अवस्था पूर्णतया अवन्धक हे । 


सत्य 

(१) नेगस-तय 

ससार भर में जितने भी मत-मतान्तर है, उनमें यत्‌ 
किचित्‌ सत्य अवश्य है | सत्य के बिना किसी भी मत का 
आविष्कार नहीं हो सकता, फिर चाहे वह सत्य सिद्धान्त 
रूप में हो, उपदेश रूप मे हो, या इतिहास रूप मे ही 
क्यो न हो। सत्य बोलने के लिए सभी मत 
प्रवत्त को ने लेखों के द्वारा और भाषणों के द्वारा श्राज्ञा 
प्रदान की है। अपने अनुयायी जनो के हितार्थ सत्य की 
शिक्षाएं दी जाती है और सत्यवादियों के लिए पारितोपिक 
भी दिये जाते है । सत्य का समर्थत सभी मतानुयायी करते 
हैं, सभी मत-मतान्‍न्तरो के ग्रन्थों मे सत्य की महिमा, सत्य 
के गीन, सत्य की स्तुति, सत्य की शिक्षाएँ, सत्य की 
आराधना, सत्य की पूछा, और सत्य का सहर्ष समर्थन 
आदि के लिए पुरजोर श्राज्ञा प्रदान की गई है। 

घामिक संघ के अतिरिक्त राजनीति के क्षेत्र मे भी सत्य 
का स्थान बहुत ऊँचा है । सभी राज्याधिकारियों और कर्मचा- 
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रियो को सत्य बोलने के लिए विशेष रूप से सतर्क किया 
जाता है । प्रसत्यवादियो को दण्डित किया जाता हैं 
और सत्य बोलने वालों को पदक दिया जाता हैँ । 


सके 


व्यावसायिक क्षेत्र में भी सत्य का बहुत सम्मान किया 
जाता है। सत्य के द्वारा या सर की झट में भूठ के द्वारा 
(त्स्सकोच व्यापार किया जाता है। खालिस भूठ पर 
रहकर कोई भी व्यापार नहीं किया जा सकता | ये दि कोई 
व्यक्ति श्रपत्ती दूकात पर से [इनबोड लगाए, जिस पर लिखा 
हो-- मिरी दूकान प८ मूठ बोलकर व्यापार किया जाता 
है”', फिर देखना कितने ग्राहक आएंगे । जब सत्य की ओट 
में रहकर मूठ बोलते है, तो उस समय सत्य अपने प्रभाव से 
मूठ की भी मीठा बना देता हैं। परच्चु मूठ स्वय तो विषेला 
ही है, अंत विष मे मीठा मिला देने से विष अमृत नही 
हो सकता | वस्तुत माछुय्य अन्य वस्तु है, शरीर विपत्व उससे 
भिन्न दूसरी वस्तु । निस्‍्सदेह समस्वयवादी भी इसी तय की 
सहारा लैंकर सर्व-धर्म-सम्मेलल का आयोजन करते है । इस 
नय- के प्रवत्त के सर्वेप्रिय और प्रतिष्ठित वन जाते है । 
उन्तका, कहना यह होता है. कि __ सभी धर्मानुयायी मेरे हें, 
और मैं सब का हूँ । छमे मे और इन्हो में सत्याश की हप्टि 
में कोई भेद नहीं है 
(२) संग्रह-नंय | 
. जो कोई व्यक्ति खन की इच्छा से, किसी को प्रसन्न 
करते... की इच्छी से, मत्र सिद्ध करने की इच्छा. से, वरदान 
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की इच्छा से, सर्वेस्व नष्ट होने की आश्का से, मारण तथा 
उच्चाटन के लिए, विद्या-सिद्धि के लिए हिसाकारी, अ्रनर्थकारी 
कलहकारी वर-वद्धंक सत्य बोलने से या अन्य किसी भी सासा 
रिक उद्देश्य को दृष्टिगत रखते हुए जो भी सत्य वोला जाता 
है, तो वह सत्य किसी को भी ससार से पार करने मे बिल- 
कुल असमर्थ है। उससे आत्मोन्‍्तति और आत्म-विकास 
नहीं हो सकता । वास्तब में ऐसे सत्य का कोई महत्त्व नही 
है, ऐसे सत्य की आराधना भिथ्या-हृष्टि भी करते है, फिर 
भी आगमकारो ने उसे परलोक का आराधक नहीं माता। 

यद्यपि वह सत्य भी बोलता है, तदपि वह वचन असत्य ही 
है . क्योकि मिथ्यात्व का अर्थ है--अ्रसत्यपन, श्रर्थात्‌-- 
जिसकी हृष्टि ही असत्य है, उसकी भाषा मे सच्चाई कहाँ 
से आए ? उसके मन और कम में भी सत्य कहाँ से आए ? 
क्योकि जिसका रक्त अत्यन्त विक्ृत हो रहा हो, उसका 
स्वास्थ्य कैसे ठीक हो सकता है । मिथ्यात्व का उदय हंने 
पर सत्य भी मिथ्यात्त्व रूप मे परिणत हो जाता है। जैसे 
घने अँघेरे मे लाल, पीली ओर सफेद रग की वस्तु भी 
नजर नही आती, वेसे ही मिथ्यात््व के उदय भाव में सत्य 
उपलब्ध नही हो सकता । - 


अत ऐसा कहना युक्ति-सगत होगा कि सम्पक्‌ हृष्टित्व 
प्रमार्थ रूप से सत्य है, और सम्यक्र्हष्टि ही रम्यगृवादी 
हो सकता है, मिथ्या-हृष्ठि नही | यह कथन सग्रह-नय की 
दृष्टि से युक्ति-पुक्त है । 


रैढ 
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(३) व्यवहार-नय 


जिस व्यक्ति का जीवन राज-नतीति और धर्म-नीति से 
मिश्वित हो, और जिसका गृहस्थ जीवन राज-नीति तथा धर्मे- 
नीति की हृष्टि से-आदशेमय हो, अर्थात्‌--जो कन्या के लिए, 
पशु के लिए तथा भूमि के लिए भूठ नहीं बोलता, 
किसी की अमानत में खयानत नहीं करता, भूठी गवाही 
नही देता, किसी पर भूठा आरोप नहीं चढाता, किसी की 
रहस्यपूर्ण वार्ता का भडाफोड वही करता, अपनी स्त्री की 
गुप्त-वार्ता प्रकाशित नही करता, भूठ वोलने का उपदेश नही 
देता, खोटा लेख नही लिखता, भूठे दस्तावेज नही बनाता, 
नशा नही करता, कुसगति में नहीं रहता, खेल-तमाशे नहीं 
देखता, अच्लील बाते नही करता, गाली नही देता, गप्पे नही 
हॉकता, विकथा नहीं करता, अ्रसभ्य एव कठोर वचन नहों 
वोलता, निन्‍्द्रा और चुगली नहीं करता, मौखय वचन भी 
नही बोलता, अभक्ष्य सेवन नहीं करता , और जो पहले 
तोले फिर बोले, वितराग वाणी में सदा अनुरक्त रहे, 
नियमित स्वाध्याय करे, भगवान्‌ का स्मरण करे, विवेक की 
ज्योति को जागृत करे, निरतिचार प्रतिज्ञा पाले , वास्तव 
में इस प्रकार का जीवन व्यतीत करने वाला ही सत्यवादी 
हलाता है। यह है व्यवहार-तथ् की दृष्टि से सत्य की 
सक्षप्ति परिभाषा | 


(४) ऋजुसूत्र-तय 
ऋजुसुत्र-नय की हद सेप्टि सत्य के तिमग्धलिं खित पांच 
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प्रकार हैं-- 


(क)--जो व्यक्ति गुस्से का निमित्त होने पर भी शुस्सा 
नही करता, उसी का जीवन सत्य कहलाता है। क्योकि 
क्रोध के वश भूछ बोला जाता है, चुगली खाई जाती है, 
कठोर वचन बोला जाता है, कलह हो जाता है। ओर परस्पर 
युद्ध छिड जाता है, शान्ति और क्षमा का भग होता है तथा 
नियम एवं उपनियमो में भी दोष लग जाते हैं, और प्रतिज्ञा 
भी भग हो जातो है । 


(ख)-- जो व्यक्ति लोभ का निमित्त होने पर भी लोभ 
नही करता, वह सत्यवादी हो सकता है, अर्थात्‌-किसी स्थान- 
विशेष के लिये झूठ बोला जा सकता है, अन्न-पानी के लिए 
भी मूंठ बोला जाता है | श्र पट्टा- चौकी के लिए, वस्त्र- 
पात्र के लिए जिष्य आदि के लिए लाभ और सत्कार के लिए, 
प्रतिष्ठा प्राप्ति के लिए, अथवा अ्रन्य किसी अ्रभीष्ट वस्तु की 
प्राप्ति के लिए भी झूठ बोला जा सकता है | अत. सत्यवादी 
को हर समय सतोपी बनना अनिवाय है । 


(ग)--जो व्यक्ति जितना निर्भीक होगा, उतना ही वह 
सत्यवादी बन सकता है। क्योंकि भय से भी क्रूठ बोला जाता 
है, भयभोत व्यक्ति ही भूतों सेपक डा जाता है, वह स्वय 
डरता है और दूसरो को भी डरा है । भय से तप, सयम, 
भक्ति और उपासना आदि सव कुछ छूट जाता है, भयभीत 
व्यक्ति सत्युरुपो का अनुसरण भी नही कर सकता । अ्रत. सत्य 
की आराधना के लिए निर्भीकि होना नितान्त आवश्यक है 
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क्योकि निर्भीक व्यक्ति ही व्याधि, रोग, जरा, मृत्यु आदि से 
भय नही करता । 

(घ)--जो व्यक्ति किसी की हँसी-मजाक नहीं करता, वह 
सत्यवादी बन सकता है । दूसरो की हँसी करने से अवहेलना 
ओर अपमान होता है, आपस में लडाई भी हो जाती है । 
यहाँ पर यह लोकोक्ति अक्षरश चारितार्थ हो जाती है “रोग 
का मूल खाँसी, और लडाई का मूल हाँसी ।” जब तक शब्द 
में कूठ की पुट न दी जाए, तव तक मजाक की भ्रूमिका नही 
बनती , अत हँसी-मजाक में मूठ बोला ही जाता है । प्राय 
सत्यवादी के लिए हँसो-मखोल वाले मनोरजन का परित्याग" 
करंना आवश्यक है । 

(ड)-जो व्यक्ति, प्रत्येक विषय पर गरम्भीरता पूर्वक विचार 
कर वोलता है, वह सत्यवादी बन सकता है। जब भी बोले 
तब अच्छी तरह सोच-समभ कर बोले, और साथ ही 
गीघ्रता, चपलता, कहुता आदि दोषो से मुक्त होकर बोले । 
“सत्यपूत शास्त्रपूतच बदेद वाक्यम्‌, अर्थात्‌-जिससे सत्य का 
शील का, और विनय का हनन हो, वेसा वचन कभी ने 
बोले | और जो हाथ, पाँव, नयन तथा म्रुख , इन कर्मेन्द्रियो 
को वश में कर लेगा, वह सत्यवादी बन सकता है । 

उपयु क्त समस्त उपायो को जो अपना लेता है, अर्थात्‌-- 
जिससे सत्य को पुष्टि हो, उच्षमे प्रवृत्ति करना, और जिससे 
सत्य की हानि हो, उससे निदृत्ति करना ही सत्यवादिता 
है । सत्य की यह परिभाषा ऋजुमूत्र-नतय की है । यदि कोई 
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व्यक्ति सत्य की परिभाषा' ऊपर कथित तरीको से करता है, 
तो -वह ऋजुसूत्र-नय की अपेक्षा से समझती चाहिए 


(५) शब्द नय 


इस नय के मतानुसार आगम मे चार प्रक्रार का सत्य 
बतलाया है , जैसे--(क) नाम-सत्य, (ख) स्थापना-सत्य, 
(ग) द्रव्य-सत्य, और (घ) भाव-सत्य । 

इनमे शब्द-तय को केवल “भाव-सत्य-ही ग्रभीष्ट है । 
नाम-सत्य, स्थापना-सत्य, द्रव्य-सरय ये तीन प्रकार के सत्य 
सर्वथा अस्वीकृत हैं । 

भाव-सत्य की मान्यता भी केवल श्रग्रमत्त तथा कहंपातीत 
अवस्था में ही हे । प्रमत्त अवस्था में तो वह भाव-सत्य भी 
दोय-पूर्ण है, सातिचार हैश्ोर अशुद्ध है । 

ग्प्रमत्त अवस्था में भी भाव-सत्य वद्ध मान परिणाम 
गौर अवस्थित परिणाम में पाया जाता है। हायमान 
परिणाम में वही भाव-सत्य निर्दोष नही है। सत्य के 
वियय में ऐसा निरूपण शब्द-नय की दृष्टि से समझना चाहिए। 
(६) समभिरूढं-तय क्‍ 

जहाँ तक साम्परायिक क्रिया का सम्बन्ध है, वहाँ तक 
परिणाम चाहे वद्ध मान हो, और चाहे अवस्थित हो , भाव- 

प्र सदोप है । क्योकि जहाँ तक मोहनीय कर्म का उदय 

सूक्ष्म रूप से भो चालू है, वहाँ तक सत्य पूर्ण विकसित एव 
निर्दोप नहीं हो सकता | अत ऐसा कहना चाहिए कि--जो 
भाव-प्तत्य. वीतरागता मे पूर्णात. विकसित होता है और 
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जो मोहनीय कर्म की समस्त प्रकृतियो से स्वधा रहित भी 
हो, वही सत्य निर्दोष हो सकता है। इस प्रकार सत्य 
की सक्षिप्त परिभाषा समभिरूढ-नय की. इष्टि के समभती 
चाहिए 
(७) एवभत-नथ.. - 

वीतरागता तो ग्यारहवे और बारहवे गुण-स्थान मे भी 
होती है, परन्तु- वहाँ पर भी एकान्‍्त सत्य-योग नही होता । 
उन गुण स्थानो मे भी ये चार योग पाए जाते हैं---श्रसत्य 
मन-योग, मिश्र मन-योग, असत्य वचन-योग; और मिश्र वचन 
योग ! अत सत्य की परिभाषा-इस प्रकार करनी चाहिए--- 

घातिया कर्मो के सर्वथा क्षीणा हो जाने से ही सत्य का 
सर्वाड्भरीयणा विकास होता है । सर्वाज्भीणा विकास का अर्थ है- 
जिसके आगे और कोई दूसरा विकास न हो-“यत्सत्यान्नापर 
सत्यम्‌”, अर्थात्‌--कुछ न्यून सत्य को भी एवभूत-तय सत्य 
नही मानता, केवल पूर्ण एव भ्रखण्ड सत्य को ही सत्य मानता 
है । और वह अश्रखण्ड सत्य तो केवल ज्ञान के साथ ही प्रकट 
होता है। सर्व प्रथम--“त सच्च खु भगव'-.. यह पाठ तभी 
चरितार्थ होता है, जब कि वह आत्मा अखण्ड सत्यमय हो 
जाता है। वस, वही अवस्था भगवत्पदवी की है, यह 
कथन एवशूत-नय की दृष्टि से अ्रभिप्रेत है । 


अस्तेय 


(१) नेगस-तय 

जिसका जीवन नैतिकता और व्यावहारिकता से 
आ्रोत-प्रोत हो, जिसकी कीत्ति एवं प्रतिष्ठा विदव भर में वहुत 
बढी-चढी हो, जो अनेक सस्थाओ्रो का स्तम्भ एवं सरक्षक 
भी हो, जो राष्ट्र-सेवा, देश-सेवा, समाज-सैवा, ग्राम-सुघार 
तथा नगर-सुधार आदि का महान उत्तरदायित्व भी अपने 
कन्धो पर लिए हो, जो अपना तन, मन और घन राष्ट्र- 
सेवा मे बलिदान करता हो, जो वीर अपनी माढ-भ्रूमि की 
स्वतन्त्रता, सुहृंढता भ्रौर समृद्धि के लिए निरन्तर कटिबत्रद्ध हो, 
ग्रौर अपनी कमाई में से यथाशक्य जन-हिताय दान भी करता 
हो, इत्यादि शुभ लक्षणों से जाना जाता है कि--वह 
अचौर्य क्रत का पालक है। फिर चाहे वह मिथ्या-दृष्टि भी 
क्यो न हो, किन्तु नैगम-नय की दृष्टि से तो वह अचौरयंब्रत 
पालक ही है | क्योकि जो मनुष्य तथा कथित ग्रुणो से सम्पन्न 
है, वह कभी भी चोरी नहीं करता । इसी लिए वह अचोौय॑- 
बत प्रतिपालक कहलाता है। फिर चाहे वह गरहस्थ ही 
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क्यो न हो, किन्तु अचौर्य के विषय मे इस प्रकार की परि- 
भाधा प्रस्तुत करता, यह नेंगम-नय का हृष्टिकोण है । 
(२) संग्रह-नय 

जो व्यक्ति राज-दण्ड के भय से, जाति-विरादरी के 
भय से, किसी बलवान आदमी के द्वारा प्राणो की हानि के 
भय से, अथवा अपने परिवार की बेइज्जती के भय से 
चोरी नहीं करता, और पराई वस्तु का हरण भी नहीं 
करता, उसे अ्रचोयं-ब्रत प्रतिपालक नहीं कहा जा सकता है । 
फिर चाहे वह महात्मा या सन्‍्यासी ही क्यो न हो, जब तक 
उसके मन और मस्तिष्क मे मिथ्यात्त्व प्रकृति का प्रभाव है, 
तब तक वह अचौयें-त्रत का प्रतिपालक नहीं हो सकता । 
इस ब्रत की आराधना केवल सम्यग्हष्टि ही कर सकता है , 
अर्थात्‌्-जिसकी दृष्टि सम्यक्‌ हो, सत्य हो, और जो चोरी 
को पाप समक कर स्वय छोड देता है | श्रौर इस कार्य में 
किसो प्रकार के भय से, या प्रलोभन से प्रभावित नही 
होता, वही अ्चौरय-न्रत का धारक हो सकता है । 


परन्तु जिसकी दृष्टि केवल वाह्य जगत मे उलभी हुई 
हो, वह चाहे कितना ही पडित हो और कितना ही न्लानी 
भी क्यो न हो>वह मिथ्या-हष्टि कहलाता है। वस्तुत 
मिथ्यात्व अविवेकता एवं अ्रविद्या का अपर नाम' है। शअ्रवि- 
वेकिता में आत्मा के विशिष्ट गुण प्रकट नही हो सकते क्योकि 
ग्रचौर्य आत्मा का विशिष्ट गुण है और विशिष्ट गुण ही 
ग्रात्मा की उन्‍नति तथा सर्वतोम्ुखी विकास मे परम सहायक 
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हो सकता है। आत्मा के जो सामान्य गुण है, उनका 
मिथ्यात्व के उदय मे भी ह्ाप्त और विकास होता ही 
रहता है। यह अनादि नियम है। अत. पर वस्तु के 
हरण को प्राप समझ कर परित्याग करना ही अचौये 
है । अचौय के विपय मे इस प्रकार की व्याख्या सग्रह-नय 
की दृष्टि से समभनी चाहिए । 


(३) व्यवह१र-नय 


हष्टि सम्यक होते हुए भी यदि श्रप्रत्याख्यानावरण 
कषाय का उदय होता है, तो पाप को पाप समभते हुए भी 
अचोरय-ब्रत का आराधक नहीं हो सकता, क्योकि हृष्टि 
ठीक होते हुए भी प्रकाश के बिना अन्चेरे मे भटकना ही 
पडता है 4 अ्रत दृष्टि ठीक होते हुए भी जिस प्रकार प्रकाश 
की अत्यावश्यकता रहती है, उसी प्रकार दृष्टि सम्यक होते 
हुए भी यदि श्रप्रत्यास्यानावरण कषाय चतुष्क का उदय होता 
है, की तो वह कषाय चतुष्क, स्वच्छ गगन-प्रुकत्त अमावस्या 
रात्रि के तुल्य समझना चाहिए। अ्रत स्पष्ट शब्दों में यह 
कहना चाहिए कि--अरिहत भगवान्‌ ने ग्रहस्यों के लिए 
जिस मोटी चोरी का त्याग वबतलाया है, उसका त्याग कम 
से कम दो करण और तीन योग से होना चाहिए, अ्रर्थात्‌-- 
ऐसी मोटी चोरी न तो स्वय अपने ही मन, वचन और काय 
से करे, और न दूसरों के मन, वचन और काय से «कराए 
जैसे--किसी के घर मे या दृकान में सेन्धच न लगाना, 
किसी की गाँठ न कतरना, किसी को घूृर्तता से न ठगना, 
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भार्ग में आते-जाते किसी. मुसाफिर कोन लूटना, पड़ी हुई वस्तु 
पे उठाचा, चुराई हुई वस्तु न लेना, चोर आ्रादि को सुविधा 
पृर्णा सहयोग न देना, और जो रज्य-विधान प्रजा के लिए 
'हितकर है उसका. भेग न करना, जसे-चुभी-कर न देना, 


रखना, सिगरेट-बीडी पीना, शराब पीना, पर-स्त्री गमन, 
आदि दुव्यंसनों मे लिप्त रहना । राज्य-विधान को भंग 
'करना भी एक प्रक रकी चोसे है। श्रत राज्य विरोधी 
आचररणा न करना, “दनाधिक न _ तोलना भर न च्यूना/धक 
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के लिए एक प्रकार की चारित्र सम्बन्धी शिथिलता है। 
ग्राश्रयदाता की सम्पत्ति का हरण करना भी चोरी, है .। 
सत्सग मे जाने से और जिन-वाणी के सुनने से जी चुराना 
भी चोरी है । अवकाश होते हुए भी सामायिक का नित्य-नियम 
न करना भी चोरी है| किसी स्कूल मे, कॉलिज मे, मीटिंग 
में, कार्यालय मे अथवा व्याख्यान मे विलम्ब से पहुँचना 
ग्रौर समय समाप्त होने से पहले उठकर चले जाना भी 
चोरी है.। धर्मार्थ द्रव्य को अपने ही किसी काम में व्यय 
करना भी चोरी है। बिरादरी के हितार्थ बनाए गए 
नियमो को तोडना भी चोरी है। खोटा सिक्का दान-पान्र में 
डालना भी चोरी है। किसी नि सतान रिश्तेदार को सम्पत्ति 
को हस्तगत करने की चेष्टा भी चोरी है। परिश्रम थोडा 
करना और पारिश्रमिक अधिक लेना भी चोरी है। श्रम- 
जीवी से' श्रम तो अधिक लेना और पारित्रमिक बहुत 
कम देना भी चोरी है। 
इस प्रकार की मोटी चोरियो का परि त्याग और सूद्षम 
चोरियो का विवेक रखने से ही अचौोय॑ ब्रत की सच्ची आरा- 
घना हो सकती है । इस व्रत के आराधक पचम गुण-स्थान 
वालें 'देश-व्रती श्रमणोपासक' होते है, अर्थात-जिसका जीवन 
गृहस्थ अवस्था मे राज-तीति और धर्म-तीति की हृष्टि से 
श्रादर्शमय हो, उसे जैन-परिभाषा में 'श्रमणोपासक' कहते 
हैं । जहाँ तक व्यवहार-नय का विषय है, वहाँ तक त्तो 
गृहस्थ अचौयं-ब्रत की आराधना ही करता है। वस्तुत 
व्यवहार-नतय राज-नीति और घर्म-तीति, दोनों से मिश्रित है । 
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अस्तु, यह चय देश-ब्रत का ही अनुसरण करता है।' 
ऋणजुस त्र-तय 

बिना दी हुई जो भी वस्तु है या जिस वस्तु को. ग्रहण 
करने की आज्ञा नही ली गई, उसे ग्रहरा करना भी चोरी 
है । उसे तीन करण और तीन योग से प्रहएशा न करना ही 
अचोरये महात्रत है। इस नय की पूर्णो हाब्ट छठे गुण-स्थान 
पर पडती है, श्र्थात्‌--छठे ग्रुण-स्थान मे जितने भी अचौरय॑ 
महाब्रत के आराधक है, वे सब इसो नय की परिधि मे हे । 

इस नय का सुख्य विषय अचौय महात्रत है , श्रथति-- 
साधक चाहे किसी ग्राम में हो, नगर मे हो, या अ्रटवी 
में ही; और कोई वस्तु थोडा हो या बहुत, सुक्ष्म हो या 
स्टूल, सजीव हो या निर्नीव, बिना दी हुई कोई भी और 
कंसी भी वस्तु क्यो न हो, उसे न तो स्वय ही ग्रहण करना, 
न दूसरे से ग्रहण करवाना, और न ग्रहण करते हुए 
की अनुमोदना (समर्थन) मन-वचन-काय से करना » इस 
प्रतिज्ञा को जीवन पय॑न्‍्त ग्रहण करना और तदनु रूप उसका 
पालन करना हो अ्रचौर्य महात्रत पालन को सार्थकता हज] 

जिस वस्तु का कोई स्वामी नहीं है श्रथवा कोई भूल 
गया हो, ऐसी वस्तु किसी भी कारण से चारित्रव न्‌ ग्रहण 
न करे। कर्कड और कतक (स्त्र्ण) को एक-सा जानकर 
निष्परिग्रही वने | दाँत जोधन मात्र तिनके को भी बिना 
आज्ञा लिए न उठाए । अ्रचौर्य महाव्रती साधक के लिए 
अरिहंत भगवान्‌ ने प्रतिपादन किया है कि- 'सयमी साधु 
सर्वकाल में अप्रतीतकारी घर मे प्रवेश न करे, अप्रतीतकारी 
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श्राह्मर-पानी ग्रहण न करे, एवं अप्रतीतकारी पाट- 
पाट्ला, मकान, घास-फुस, वस्त्र-पात्र, कम्बल, रजोहरण, 
चोल-पढ़ा, मुखवस्त्रिका अथवा अन्य किसी प्रकार की उप- 
लब्धि जिसके लेने से लोक में निन्‍दा हो, यदि ऐसी 
वस्तु कोई देने लगे, तो वह वस्तु भी कदापि नही लेनी 
चाहिए। सुकृत करते हुए को अन्तराय न डाले और 
दान देते हुए को न हटाए। यदि कभी किसी वस्तु का 
बंटवारा करना पडे, तो निष्पक्ष एवं निस्‍्वार्थ बॉँटवारा करे। ” 
श्रावर्यकता से अधिक कोई भी वस्तु न रखे, परिमाण 
से अधिक भोजन न करे, जब सबव लोग आराम कर रहे 
हो, तव जोर-जोर से न पढे और न जोर-जोर से बोले भी । 
जिस दरवाजे पर प्रवेग-निषेध/ का साइनवोर्ड लगा हो, 
वहाँ बिना आज्ञा लिए प्रवेश न करे । दूसरों के किये हुए 
श्रेष्ठ कार्य को कभी न छिपाए । 

द्रव्य, क्षेत्र और काल के अनुकूल होने पर भी तप न 
करना चोरी है। एक वस्तु मे दो व्यक्तियों का साझा है 
और उनमे से एक नही देना चाहता, तो वह वस्तु लेना भी 
चोरी है। किसी की वस्तु देखकर या सुनकर उसे प्राप्त | 
करने की इच्छा प्रकट करना भी चोरी है। जिस वस्तु मे 
सब का साझा है, उसमे से कोई हिस्सेदार अगर अपने 
हिस्से से अधिक लेता है, तो वह भी चोरी है। अपनी 
स्वार्थ सिद्धि के लिए किसी को बहकाकर अपना बचाना भी 


एक प्रकार की चोरी है । 
किसी क्षेत्र मे या परिषद्‌ मे व्याख्यान का समय नियत 


है 
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किया गया है, उससे अधिक समय लेना भी चोरी है। आज्ञा 
लिए बिना किसी वस्तु को परोक्ष रूप मे देख लेना भी चोरी 
है । सयम के मार्ग मे उद्यम न करके आलस्य और प्रमाद 
प्रकट करना, बार-बार विषयो का सेवन करना, तप में 
अरुचि प्रकट करना, और स्वाध्याय के समय स्वाध्याय न 
करना भी चोरी है। दीक्षित साधु को सयम के पथ से भ्रष्ट 
करना भी चोरी है। 

कृतघ्नता भी एक प्रकार की चोरी है ! जादू-टोना और 
धागा-ताबीज बनाना भी चोरी है। किसी खेल-तमाशे को 
या किसी काम-वरद्धक वातावरण को छिंपकर देखना भी 
चोरी है। किसी की कविता मे या किसी के निबन्ध में 
आअपना नाम जोडना भी चोरी है । अपने पास आवश्यकता से 
अधिक उपकरण होते हुए दूसरे को अत्यन्त श्रावव्यक्रता होने 
पर न देना भी चोरी है। दान देते हुए को अन्तराय देना 
भी चोरी है। जितनी भूमि की थ्राज्ञा ली है, उससे अधिक 
अपने काम मे लेता भी चोरी है। चतुविध श्री सघ॑ की 
समृद्धि के लिए वनाए गए विधान को तोडना भी चोरी है । 
आचार्य; गुरू या रत्नाधिक की बिना श्राज्ञा से किसी पदार्थ 
को प्राप्त करना, और उसे बिना दिखाए सेवन कर लेंना 
भी चोरी है। रसोईघर मे रसोईया प्राय क्यारियाँ बनाकर 
मर्यादा बनाता है, उस मर्यादा का उल्लघन करके अन्दर्र 

जाना भी चोरी है । 

उपयु क्त सभी प्रकार की चोरियों से निवृत्ति प्राप्त 

कर लेना ही श्रचोर्य महात्रत का परिपूर्ण पालन है । 


है 
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(५) शब्द-नय 

जो व्यक्ति दूसरे की यश्ञ-प्रतिष्ठा, आदर-सत्कार एव 
मान-सम्मान को स्वय प्राप्त करना चाहता है, वह महात्रती 
भी चोरो के दोष से अकछ्लृता वही है । जेसे कि चोरी पाँच 
प्रकार की होती है-- 

(क) तप-चोर--तप कोई दूसरा करे और तपस्वी 
आप कहलावे--ग्रुप्त रूप मे खाना खाए ओर प्रकट रूप में 
तपस्वी कहलावे । कोई दर्शनार्थी किसी दुर्वेल मुवि को 
देखकर भाव प्रवण शब्दो मे ऐसा बोले--धन्ना मुनि को तरह 
दुष्कर करनी करने वाले आप ही है क्या ? और उत्तर देते हुए 
यदि ऐसा कहे--साध्रु तो सरदेव ही तपस्वी होते हैं । तपस्वो 
न होते हुए भी तपस्वी की प्रतिष्ठा लूटने से महामोहनीय 
कर्म बन्धता है । श्रत जो 'तप चोर' होता है, वह किल्विपी 
देवता बनता है । 

(ख) वय-चो र---ढो मुनि विचर रहे है। एक बय में 
युवक है किन्तु पर्याय में ज्येष्ठ, और दूसरा मुनि वय मे वृद्ध 
है किन्तु पर्याय मे कनिष्ठ । दशशनार्थी श्वेत केज देखकर यह 
पूछे कि-बडे महाराज क्या आप ही है ? इसका उत्तर देते हुए 
कहे कि-साधु तो हमेशा वडे ही होते है, भ्र्थात्‌-बड़े त्ाध की 
प्रतिष्ठा आप स्वय प्राप्त करना । इसे 'वय चोर' कहते है । 

(ग) रूप-चोर--एक जेंसा रूप, एक जैसा डीलडौल, 
एक जैसा नाम, एक जैसा वेष दो मुनियों का है | उनमे एक 
प्रसिद्ध एव प्रतिष्ठित है, ओर दूसरा अप्रसिद्ध एवं अरप्रतिष्ठित 
एक प्रदनकर्त्ता ने पूछा क्‍या श्राप वही है, जिनकी “कीर्ति विरुव 
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ईकिया गया है, उससे अधिक समय लेना भी चोरी है। थआाज्ना 
लिए बिना किसी वस्तु को परोक्ष रूप में देख लेना भी चोरी 
है । सयम के मार्ग मे उद्यम न करके आलस्य और प्रमाद 
प्रकट करना, बार-बार विषयो का सेवन करना, तप मे 
अरुचि प्रकट करना, और स्वाध्याय के समय स्वाध्याय व 
करना भी चोरी है। दीक्षित साधु को सयम के पथ से भ्रष्ट 
करना भी चोरी है। 

कृतघ्नता भी एक प्रकार की चोरी है ! जादू-टोना शोर 
धागा-ताबीज बचाना भी चोरी है। किसी खेल-तमाशे को 
या किसी काम-वद्धंक वातावरण को छिपकर देखना भी 
चोरी है। किसी की कविता मेया किसी के निवन्ध में 
अपना नाम जोडना भी चोरी है । अपने पास आवश्यकता से 
अधिक उपकरण होते हुए दूसरे को अत्यन्त भ्रावश्यक्ता- होने 
पर न देना भी चोरी है। दान देते हुए को अन्तराय द्वेता 
भी चोरी है। जितनी भूमि की आज्ञा ली है, उससे भ्रधिक 
अपने काम मे लेना भी चोरी है। चतुविध श्री सघ की 
समृद्धि के लिए बनाए गए विधान को तोडना भी चोरी है । 
आचाये, गुरू या रत्नाधिक की विना आज्ञा से किसी पदार्थ 
की प्राप्त करना, और उसे बिनां दिखाए सेवन कर लेना 
भी चोरी है। रसोईघर मे रसोईया प्राय क्यारियाँ बनाकर 
मयादा वनाता है, उस मर्यादा का उललघन करके अन्दर 
जाता भी चोरी है । 

उपयुक्त सभी . प्रकार की चोरियों से निवृत्ति प्राप्त ' 
कर लेना ही अ्रचौरय महात्रत का-परिपूर्ण पालन है । 


कक 
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(७५) शब्द-नय 

' जो व्यक्ति दूसरे की यज्ञ-प्रतिष्ठा, आदर-सत्कार एव 
मान-सम्मान को स्वय प्राप्त करता चाहता है, वह महाव्ती 
भी चोरो के दोष से अछूता चही है। जेसे कि चोरी पाँच 
प्रकार की होती है-- 

(क) तप-चोर--तप कोई दूसरा करे और तपस्वी 
ग्राप कहलावे--ग्रुप्त रूप मे खाना खाए और प्रकट रूप में 
तपसवी कहलावे । कोई दर्शनार्थी किसी दुर्वेल मुनि को 
देखकर भाव प्रवरण शब्दों मे ऐसा बोले---धन्ना मुनि की तरह 
दुष्कर करनी करने वाले श्राप ही है क्या ? और उत्तर देते हुए 
यदि ऐसा कहे--स्ाधु तो सदेव ही तपस्वी होते है । तपस्वो 
न होते हुए भी तपस्वी की प्रतिष्ठा लूटने से महामोहनीय 
कर्म बन्धता है । अत जो तप चोर' होता है, वह किल्विपी 
देवता वनता है । 

(ख) वय-चो र--दो मुनि विचर रहे है । एक वय मे 
युवक है किन्तु पर्याय में ज्येष्ठ, ओर दूसरा मुनि बय मे वृद्ध 
है किन्तु पर्याय मे कनिष्ठ । दर्शनार्थी श्वेत केश देखकर यह 
पूछे कि-बडे महाराज क्या श्राप ही है ? इसका उत्तर देते हुए 
कहे कि-साधु तो हमेशा बडे ही होते है, श्र्थावृ-वडे साध की 
प्रतिष्ठा आप स्वय प्राप्त करना । इसे “वय चोर” कहते है । 

(ग) रूप-चोर--एक जेंसा रूप, एक जैसा डीलडौल, 
एक जैसा नाम, एक ज॑सा वेष दो मुनियो का है | उनमे एक 
प्रसिद्ध एव प्रतिण्ठित है, भौर दूसरा अप्रसिद्ध एवं अप्रतिष्ठित । 
एक प्रश्नकर्त्ता ने पूछा क्या भाप वही है, जिनकी कीर्ति विश्व 
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भर मे फैल रहो है ? ऐसा सुनकर मोन धारण करे या ऐसा 
कहे--साधु तो लब्ध-प्रतिष्ठ होते है । ऐसा गोलमोल जवाब 
देना कि जिससे पूछने वाले को ऐसा प्रतीत हो कि यह वही 
है जिनके, दर्शत मे करना चाहता था। इसे रूप चोर 
कहते है । 

(घ) आचार-चोर--शुद्धाचारी न होते हुए भी अपने 
ग्रापको शुद्धाचारी कहे, ग्रुप्त रीति से अनाचार सेवत 
करना किन्तु जनता के समक्ष क्रिया-पात्र बतना और चौथे 
आरे के आचररा, का प्रदर्शत करना । इसे आचार चोर' कहते 
है, श्र्थात्‌-चारित्र विहीन होते हुए भी शुद्ध चारित्री की, 
प्रतिष्ठा लूटना । ह 

(ड) भाव-चोर--चोरी से ज्ञान सीखना, मायाचारी 
से ज्ञान सीखना, जिन-जिन श्रागमधरो से सूत्रो का ज्ञान प्राप्त 
कियए है, उनका नाम ओर उपकार छिपाना । किसी के पूछने 
पर यह उत्तर देना--मभैने श्रुत-ज्ञान स्वयमेव प्राप्त किया है ।' 
ऐसा उत्तर देने वाला भाव चोर' कहलाता है । 

तीथेंड्ूर की आज्ञा भग करना और निषिद्ध क्रिया का 
आचरण करना भी चोरी हैं। कोई भी महान्रती यदि उकच्त 
क्रिया करता है, तो वह शब्द-नय की दृष्टि से चोर है। 
रोगी, ग्लान या महा तपस्वी के नाम से लाए हुए आहार 
को स्वग्रम्व सेवन कर लेना भी चोरी है । अ्रत, ऐसा कहना 
चाहिए कि--जो श्रप्रमत हैं, वस्तुत श्रचीर्य महात्रत के प्रति- 
पालक वे ही है । प्रमत्त-दगा मे ता सृक्ष्म अदत्ता दान का दोष 
लगता ही रहता है । 
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(६) समभिरूढ-नय 

प्रमत्त अवस्था में लगे हुए दोषो की आलोचना और 
निन्‍्दना ग्रहणा न करना भी एक प्रकार की चोरी है। और 
जब तक मोह एवं लोभ का उदय है, तब तक अप्रमत्त अवस्था 
में भी अ्रदत्तादान के दोप से अछता नही रहा जा सकता, 
अर्थात्‌--दसवे ग्रुग-स्थान तक श्रदत्तादान ( चोरी ) का 
दोप लगता है। थीतरागता मे अचौये दोप नही लगता । 

हैं कथन -समभिरूढ-नय की अपेक्षा से समझना चाहिए। 

(७) एवभूत-नय 

जहाँ तक कोई भो जीव छदमस्थ और अन्पज्ञ है, वहाँ 
तक चोरी के दोष स अछूता वही रहता । सर्वग होने पर ही 
अचौय महान्नत पूर्णा विकसित होता है। घातिया कर्मो के 
सर्वेथा क्षय होने से हो दुँगु णो का विलय होता है । 

दोषो का मल कारण मन ही है। तेरहवं गुण-स्थान 
में मत सक्रिय नही होता । 'चौर्य' यह दोष घातिया कमजंन्य 
है । अधातिया कर्मो से आत्मा में कसी प्रकार भी विकार 
नही होता । श्रत जहाँ अचौर्य की परिभाषा उक्त शैली से 
की जाए, वहाँ एवशूत-तय की अपेक्षा से ही समझती 
चाहिए । 


१० 


निहित वा पतित॑ं वा, 
सुविस्पृतं वा पर-स्वमविसृष्टस्‌ | 
न हरति यन्न च दत्ते, 
तदकृश चोय[दुपारमणम ॥ 
“ रत्नकरण्ड श्रावकाचार, ३, ५७, 


किसी की रखी हुई, पडी हुई भूली हुई तथा बिना दी 


हुईं वस्तु को न स्वय ग्रहण करना और न दूसरे को देना--यह 
अस्तेयत्रत है । 


९ 
ब्रह्मचय 
(१) नेगस-नय 
काम और राग की प्रेरणा से दो प्राणियो के सयोग से 
होने वाले वेपयथिक सूख को 'मेथुव' कहते है । मेथुन क्रोडा न 
करना, इसे “ब्रह्मचर्य| कहते है । जो व्यक्ति अबोध अवस्था मे, 
लज्जा श्रवस्था में एवं वाद्धक्य में स्वास्थ्य रक्षा के लिए, वल- 
वृद्धि के लिए, स्वर्ग प्राप्ति के लिए, परीक्षाओं मे उत्तीरां 
होने के लिए, विद्या प्राप्ति के लिए ([ ब्रह्मचर्येणा विद्या, 
विद्यार्थी ब्रह्मचारी स्थात्‌ ) तथा राज-भय से,' समाज-भय से, 
ग्रपयश के भय से, किसी लौकिक कार्य में व्यग्र-चित्त रहने 
से, धन नष्ट होने के भय से, समय और स्थान की प्रति- 
क़लता से, विवेक न होने से, दवाइयों के द्वारा वीर्य रोकने 
से, उपश्ञान्तता से, कार्य की सफलता के उद्देश्य से, परवणतां 
से, आयु, यौवन, रूप एवं स्व॒र--इन सभी की रक्षा के 
लिए, रोग के भय से (भोगे रोग भयम्‌) आदि उद्देश्य से 
जो मंथुन क्रीडा नही करता है, इस नय की हृष्ठटि से वह भी 
ब्रह्मचारी कहलाता है । 
व्रह्मच्य की आराधना करने वाला सम्यक-हष्टि हो, मिश्र- 
हृष्टि हो या मिथ्या-दृष्टि हो, उसे ब्रह्मचारी' कह सकते हैं । 
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(२) सम्रह-नय 
पम्यक्‌-हृष्टि ही ब्रह्मचर्य के वास्तविक महत्त्व को जानता 


शच 


ि 


है । मिथ्या-हृष्टि अह्मचय का पालन तो करता है, परन्तु उसका 
दष्टिकोरा ठीक न होने से वह ब्र हचारी नहीं कहलाता । क्यो 


अगर को वास्तविक रूप मे पही जाना जा सकेता, और बिना 
जान के किसी भी क्रिया का कोई महत्व नही है। ॥ 
आत्मा का ध्येय ससार के अन्म-मरण आदि दुखो से 
सर्वधा छूट कर मोक्ष प्राप्त करना है।इस ध्येय को तभी 
नाप्त किया जा सकता है, जब सम्यक्त्व हो, दृष्टिकोण ठीक 
हो, विवेक हो, श्रौर शरीर एवं मन स्वस्थ हो (शरीर माद्य' 
खलु घधर्म-साधन म) , जैसे वायु के चलने से वृक्ष के पत्ते 
हिलने लगे जाते है और वायु के न चलने से पत्ते भी 
हिलते । पत्तो के हिलने से छोटी डालियाँ हिलती है, उनके 
हिलने से बडो डाली हिलती है और बडी ड ली के हिलने से 
पमुच्चय वृक्ष हिलने लग जाता है । इसी प्रकार काम वासना 
पंदा होने से वीय॑ की नाडी मे कम्पन होता है। त-पश्चाते 
अन्यान्य नाडियो मे और पठच्चय सर्वाज्ध मे कम्पन होने लग 
जाता है। तब मन, बुद्धि और शरौर भी अस्वस्थ हो जाते 
है । उस* अस्वस्थता का मात्र इलाज ब्रह्मचयें हो है । 
नस्तुतः ब्रह्मचर्य मानव-धर्म का 3के अधान अज्भ है, अ्रत: 
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विचार भी शुद्ध एवं उच्च रहते है | अत यह सिद्ध हुआ फि 
सम्यक्त्व-पूवंक जो सदाचार पालन किया जाता है, वह 
ब्रह्मचण है । ब्रह्मचर्य के व्रिषय मे सग्रह-नय का यह हृष्टि- 
कोश है । 


(३) व्यवहार-नय 


श्रेष्ठ आचरण को ही सदाचार कहते है। आत्मा के 
किसी भी एक प्रधान गुछख को अपनाने से उसके सहचारी 
अनेक गुण अनायास ही स्वयमेव प्रकट हो जाते हैं । उनको 
अपनाने के लिए कठोर परिश्रम की आवश्यकता नही रहती । 
जैसे किसी सम्राद को अपने अनुकूल करने से अन्य सभो 
राज्याधिकारी स्वयमेव अनुकूल हो जाते हैं, वैसे ही अ्रकेले 
ब्रह्मचर्य के आश्चित अनन्त ग्रुणा स्वयमेव प्रकट हो जाते हैं । 
जितने अग्ो मे ब्रह्मच्य का ठोक-ठोक पालन होता जाएगा, 
उतने ही अर में आत्मा का कल्याण होता जाएगा । 


जो सवथा अखण्ड ब्रह्मचर्य का पालन नही कर सकता, 
फिर भी द्ुराचार से सन्‍्तोष घारण करना चाहता है , तब 
विवाह की रस्म अदा करनी पडती है, अर्थात्‌--जों विवाह 
किया जाता है वह सदाचार की रक्षा के लिए है, न कि भोग 
की पति के लिए । जिस प्रकार स्त्री का पति-न्रत धर्म है, वैसे 
ही पुरुष का भी पत्नी-ब्रत धर्म है । 

'विवाह' पुरुष ओर स्त्री के आजीवन साहचरये का नाम 
है । यह साहचर्य ही काम वासना को दवा है, और ब्रह्मचर्य के 
समीप पहुँचने का सहज साधन है। यह साहचर्य तभी 


छत न्क 


२३० | नय-वाद 


निभता है, जबकि एक दूसरे के स्वभाव, गुण, भायु, वल-वेभव 
तथा सीन्‍न्दर्य आदि को दृष्टि मे रखा जाए। 

व्यवह्ा र-नय का मसन्तव्य है कि-जो सम्यक्‌-दृष्टि ब्रह्मचर्य 
पालन करने को प्रतीना नहीं लेता, वह चाहें सारी उम्र भर 
मेथुन न करे, फिर भी वह ब्रह्मतवारी नहीं कहला सकता, 
क्योकि सकलप हीन कार्यो में सन्देह रहता है । प्रतिज्ञा ग्रहण 
कर लेने पर कार्य मे विध्त डालने गली बाधाओं को सहने की 
गक्ति पंदा हो जाती है श्रीौर मन मे हढता रहती है । साथ हरी 
इस वात का भय भी रहता है कि प्रतिज्ञा भ्रष्ट न हो जाऊँ। 
विना प्रतिज्ञा किए, ब्रह्मचर्य ब्रत पालन मे परलोक का 
आराधक नहीं हो सकता | जिसने स्व-पत्नी पर, अ्रथवा 
स्व-पति पर श्राजीवन के लिए सन्‍्तोप धारण कर लिया, वह 
भी सदाचारी ही है। इस ब्रत का नाम स्व-दार सन्तोप व 
स्व-भर्त्ता सन्‍तोप है स्व-दार रमण नही है। क्योकि स्व-दार 
रमणा मे स्वच्छन्दता को स्थान है, परन्तु स्व-दार सतोष में 
स्वच्छुन्दता को स्थान नही है। 'स्व-दार' उसे कहते है-जिसके 
साथ लोक और समाज को प्रचलित रीति से विवाह हुमा 
है । उसके सिवाय सभी पर-स्त्री है, श्रथवा पर-पुरुष है । किन्तु 
उस एक पर भी अत्यासक्ति नहीं होनी चाहिए, क्योंकि जान- 
बुभकर रोग को पेदा नहीं किया जाता । यदि कभी रोग 
पैदा हो जाए, तो उसका इलाज किया जाता है। परन्तु 
वासना को स्वयं नहीं जगाना चाहिए, वल्कि उद्दीप्त वासना 
का सामाजिक मर्यादा में गमन करना भी सदाचार कहलाता 
हैँ । 
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दोनो (पति, पत्नी) मे से एक के रुगण हो जाने पर, या 
विदेश जाने पर, या अन्य किसी कारण से थोडे काल के 
लिए किसी को धन देकर समागम करना प्रथम अतिचार' है । 
ग्विवाहिता, गरियका, विधवा या पति-परित्यक्ता से समागम' 
करना दूसरा अतिचार है । स्त्रियो के नग्न नाच देखना, 
त्याग वाले दिन मेथुन के अलावा स्पशनेन्द्रिय सुख भोगना, 
काम-सेवन के लिए जो प्राकृतिक अद्भ है, उनके सिवाय शेष 
सब अ्रद्ध काम-सेवन के लिए अनज़् है--जेसे हस्त-मैथुन, 
गुदा-मेथुन आदि तीसरा अतिवचार' है । 

इसी ज़कार दूसरो के पुत्र और पुन्नियों का पुण्य समभकर 
विवाह करना या दूसरो का रिश्ता छुडाकर अपने साथ करना 
भी अतिचार' हैं । चौथा व्रत धारण करने के पश्चात्‌ अनेक 
शा दियाँ करना, भी अभ्रतिचार है। क्योकि आनन्द श्रावक की 
तरह अपनी स्त्री का नाम लेकर ही यह ब्रत धारण किया 
जाता है । केवल उसी रुत्री पर सन्‍्तोप किया जाता है, प्रतिन्ना 
करने से पहले जिसके साथ विवाह हो गया हों। जैसे सन्नी 
को पुनविवाह करने का अधिकार नही, वैसे ही पुरुष को भी 
पुनविवाह करने का अ्रधिकार नही है । पुनविवाह करना चौथा 
अतिचार' हे । 

काम-वबासना की तीव्र अभिलापा प्रक्रट करता, पशुओो 
पर भी नीयत विगाडना, विपय-वद्धंक दवाइयों खाना, या 
स्व-पत्नी के साथ भी झावश्यकता से अधिक समागम करना 
पाँचवाँ 'अतिचार है। अतिचार ये सदाचार दपित हो 
जाता है श्रीर देश रूप से खडित भी हो जाता हे । इन पाचि 
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अतिचारों को जानना तो अश्रवग्य चाहिए, परन्तु इन्हे 
आचरण में कदापि नही लाना चाहिए । यह है व्यवहार- 
नय के अनुसार ब्रह्माचय की सक्षिप्त परिभाषा । 
(४) ऋजुसूत्र -नग्र 

ब्रह्मचर्य ब्रत की रक्षा के रो उपाय है--एक ज्ञान-मार्ग, 
और दूसरा क्रिया-मार्ग । क्रिया-मार्ग ब्रह्मचर्य के विरोधी 
सस्क्रारो को रोकता है, और ज्ञान-मार्ग अक्ह्मचर्य के सस्कारो 
को निमू ल कर देता है । 

ज्ञान-मार्ग के द्वारा ऐकान्तिक और श्रात्यन्तिक रक्षण 
होता है, परन्तु क्रिया-मार्ग के द्वारा ऐकान्तिक और आ्ात्यस्तिक 
रक्षण नहीं 'होता । ज्ञान-मार्ग उत्तम उपाय है ओर उसमे 
भ्रन्तरज़् कारण है। 

क्रिया-मार्ग में वाह्य नियम एवं उपनियमों का समावेश 
हो जाता है। ब्रह्मचये का श्रर्थ केवल सम्भोग में वीर्य का 
नाश न करते हुए उपस्थ इन्द्रिय का सयम रखना ही नही 
है, अपितु ब्रह्मचय का क्षेत्र बहुत ही व्यापक है । भरत उपस्थ 
इन्द्रिय के सयम के साथ-साथ अश्रन्य इन्द्रियों का निरोध 
करना भी आवश्यक है । 

प्रस्तुत नय. उसी को ब्रह्मचारी मानता है, जिस व्यक्ति 
ने तीन करण और तीन योग से अन्नह्म चर्य का सर्वथा त्याग कर 
दिया हो । इस ब्रत की रक्षा के लिए पाँच भावनाएं बतलाई 
गई है, जिनका पालन करना अनिवार्य हो जाता है । 

पहली भावना--जिस जगह स्थव्री, प्चु और नपु सक 
रहते हो, उस जगह नहीं ठहरना , श्र्थातृ-जिस स्थान में 
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ठहरने से घर मे वंठी हुई स्त्री दिखाई दे, द्वार से आ्रती-जाती 
दिखाई दे, प्रॉगन मे, करोखे मे, चौबारे से, कोठी में, महल 
मे, या पीछे के स्थान मे स्त्रियाँ दिखाई दे, या उनकी बाते 
सुनाई देती हो, जहाँ स्त्री-शज़ार की कथा होती हो, उनके 
हँसने-रोने की आवाज आती हो, गाने और क्रीडा की अवाज 
आती हो, उस जगह कदापि नही ठहरना | फिर चाहे वहस्थान 
कितना ही अच्छा क्यो न हो, वहाँ ठहरना ब्रह्मचर्य के लिए 
अत्यन्त हानिकारक है । 
जिस प्रकार बिल्ली के निवास स्थान के पास चूहों 
का रहना असगत है, इसी प्रकार स्त्रियों मे रहने वाली 
जगह मे ब्रह्मचारी पुरुष का रहना सर्वथा श्रसगत एवं हानि- 
कर है । क्योकि वहाँ रहने से उसके ब्रह्मचर्य मे हानि पहुँचने 
को सभावना रहती है । --(उ० अर० ३२, गा० १३ ) 
भले ही मन, वचन भर काया रूप तीन भ्रुप्तियो 
से गुप्त ऐसे समर्थ मुनि, जो वस्त्रा भूषणों से सुशोभित एव 
मनोहर देवाड्रनाओ द्वारा भी व्रह्मचय त्रत से डिगाये न जा 
सकते हो, तो भी उन के लिए एकान्त हितकारी जानकर 
विविक्‍त वास, अर्थाते-स्त्री, पच्यु, और नपु सक से रहित 
स्थान का सेवन करना ही प्रणस्त बतलाया हैं। 
--(उ० अ्र० ३२; गा १६ ) 
दूसरी भावना--स्त्रियों की परिषद्‌ में बैठकर विचित्र 
प्रकार की हास्य, शड़ार और मोह को पदा करने वाली कथा 
न कहे । स्त्रियों के सौभाग्य और दुर्भाग्य तथा ६४ कला 
का वर्णन, अ्म्ुक देश की स्त्रियों का वर्णन, विवाह आदि का 
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वन, उनकी जाति, कुल, रूप, ताम, वेष, अलकार आदि का 
वर्णान-इत्यादि सहित कथाएँ न तो कहे, न सुने, न पढे और न 
चिन्तन ही करे । भ्रर्लील कथाएं कहना, सुनना, पढ़ना और 
उनका चिन्तन करना भी ब्रद्याचय के लिए अत्यन्त हानिकारक 


हैं। अत ब्रह्मचर्य की रक्षा के लिए दूसरी भावता का पालन 
करना अत्यावश्यक हे । 


तीसरी भावना--स्त्रयों को देखना। उन का हुँसता, 
बोलना, चेष्टा करना , ओर उनका हाव-भाव, कटाक्ष, चाल, 
विलास, खेल, नृत्य-तमाशा, सौन्दर्य, हाथ-पाँव, नयन, लावण्य, 
रूप, यौवन, पयोधर, वस्त्र, अलकार, अधरोष्ठ, ग्रुप्त-स्थान 
आदि जोकि तप, सब ओर ब्रह्मचर्य के उपवातक 
है, उन्‍हें न तो कभी देखे, न वचन से कभी प्रार्थना करे, 
ग्रौर न मत से कभी देखने को अभिलाषा हो करे | 


जो श्रमण तपस्वी हैं, वे स्त्रियों के रूप, लावण्य, 
विलास, हास्य तथा मधुर वचनो को, इ गित, इबारा या 
विविध प्रकार की गारीरिक चेष्टा, ग्र्थात्‌--कऊटाक्ष, विक्षेप 
आदि को अपने चित्त में स्थापित करके उन्हे अनु राग-पूर्वेक 
देखने का प्रयत्त कभी न करे । 


-“(उ० भ्र० ३२, गा० १४) 


सदा ब्रह्मचर्य मे अनुरक्त रहने वाले तथा धर्म-ध्यान में 
ततलीन रहने वाले साक्षग्रो के लिए स्त्रियों के श्रद्ध-उपाजु झ्ादि 
को राग-पूर्वक न देखना, उनकी इच्छा न करना, उनका चिन्तन न 
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करना, अ्रासक्ति पूर्वक उनके रूप आरादि का शुरा कोरत्तत भी न 
करना परम हितकारी है । 
--+(उ० अ० ३२, गा० १५ ) 


ब्रह्मचर्य की रक्षा के लिए तीसरी भावना का पालन भी 
अनिवार्य है, ऐसा मह॒पियों का ग्रभिमत है। 


चौथी भावना--न्रह्मचर्य मह्ठात्रत धारण करने के पूर्व 
गृहस्थ अ्रवस्था मे किये हुए भोग-विलास, एवविंपय-सुख को तथा 
इवशुरालय मे, उत्सव मे, खेल-तमाने में वेष-भूषा सहित स्त्री- 
क्रोडा, आलाप-सलाप, विकार-जनक वृत्तान्तो को स्मृति पथ 
मे न लाए, उनका कभी स्मरण भी न करे | क्योंकि उनका 
स्मरण करना ब्रह्मचय महाब्रत के लिए घातक है, अत 
चौथो भावना का भी सतकंता-गृवंक पालन करना चाहिए । 

पाँचवी भावना--काम-वद्ध क श्राहार न करें, अर्थात्-- 
दूध, दही, घृत, तेल, गुड शकर, मिश्री, मिठाई आदि पांष्टिक 
तथा रसीले पदार्थो का आहार न करे । एक दिन में अनेक 
बार भोजन न करें, सदेव सरस आहार न करे ! दाल, गाक, 
अचार, चटनी, मिर्च आदि का अधिक सेवन न करे । लहमुन, 
प्याज का सेवन भी वर्जित है। आहार ऐसा करना चाहिए 
जिमसे शरीर का निर्वाह भी हो सके ग्रोर सयम तथा 
ब्रह्मचर्य ब्रत की यात्रा भो समा धि पूर्वक ठीक होती रहें, 
अर्थात्‌--काम उद्दीप्त न हो, और इन्द्रियाँ उत्तेजित न ही । 

कहा भी है-+इंव, अत आदि रसो का अधिक मात्रा 
में सेवन नहीं करना चाहिए, क्योंकि प्राय रस मनुष्यों मे 
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कामारिति को दीप्त करते है। उद्दीप्त मनुष्य की श्लोर काम 
वासनाएं ठीक वंसे ही दोडती है, जिस प्रकार स्वादिष्ट फन्न 
वाले वृक्ष की ओर पक्षी दीडकर ग्राते है । 
“(० शआ०ए ३२०२, गा० १ ०) 

जिस प्रकार बहुत ईंधन वाले घने वन में लगी हुई 
वायु-सहित दावाग्नि जान्‍त नहीं होती, उसी प्रकार प्रकाम- 
भोजी (विचित्र प्रकार के रस युक्त पदाथों को भोगने वाले) 
किसी भी ब्रह्मचारी की इन्द्रिय रूपी श्रश्नि गान्त नही होती 
और वह उसके लिए हितकारी भी नही होती । 

ग्रौषधियों से दवाई हुई व्याधियों की तरह, अ्रर्थात्‌--जिंस 
प्रकार उत्तम ओषधियों से पराजित को हुई व्याधि फिर 
आक्रमण नहीं करती, उसी प्रकार स्त्री, पश्चु, नपुसक से रहित 
स्थान तथा आसन आदि का सेवन करने वाले तथा इन्द्रियो 
को दमन करने वाले पुरु्पो के चित्त को राग रूपी शत्रु दवा 
नही सकता । “+(उ० अर० ३२, गा० १२) 

विकारमय स्पर्ण न करना, विकारमय आसन पर न 
बैठना, विकारी हृष्टि न रखना, विकारों वातावरण से सदा 
दूर रहना , विकारी जब्द और कथा न सुनना, श्रग्लील 
उइब्द न बोलना, रसना पर सयम रखना, विकारोत्पादक 
स्मरण भो न करना, सर्देव विचारो को पवित्र रखना--यह 
उपाय क्रिया-मार्य से ब्रह्मचर्य की रक्षा का है । यदि इन 
पाँचों भावनाओं को समतोल रूप में व भे रखे, तो ब्रह्मचर्य 
की प्रातया रक्षा हो सकती है | एक भावना मे ढील आ जाने 
से ब्रह्मचर्य महाव्त भग होने मे कोई सन्देह नही रहता । 
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आत्म-कल्याण को इच्छा रखने वाले ब्रह्मचारी पुरुष 
के लिए शरीर की शोभा, स्त्री का ससर्ग, पौष्टिक आहार, 
ये सब तालपुट नामक उम्र विप के समान है, श्र्थात्‌--जिस 
प्रकार तालपुट नामक विष तालु से लगते ही प्राणों का 
हरण कर लेता है, उसी प्रकार शरीर के विभूषा आरादि 
दुगु ण॒ भी साधु के चारित्रिक गुणो को नष्ट कर देते है । 
“--(देशवे ० / मं० ८ वा) 
यह है ऋजुसूत्र-तय की दृष्टि से ब्रह्मचर्य की परिभाषा । 
(५) शब्द-नय 
'ब्रह्म' का अर्थ है--वेद तत्त्व और तप । (वेदस्तत्व तपो 
ब्रह्म इत्यमर ) दशवेकालिक सूत्र के €वे अ्रध्ययत्त के चोथे उद्देश 
में “वेयमाराहयइ *, अ्र्थातू--विनय समाधि का उल्लेख 
करते हुए श्रमण भगवान्‌ महावीर स्वामी ने प्रतिंपादन किया 
है कि--वेद की आराधना कर । इस स्थल पर वेद का 
अर्थ-श्रत-ज्ञान किया है । “चर का भ्रर्थ होता है--तदनुरूप 
अ्राचरण , अर्थात्‌ु-उपयोग पूर्वक श्रुत-श्ञान का अध्ययन 
करना, इसे 'ब्रह्मचय” कहते है । 
तत्त्व” का अर्थ है-आात्मा | चेतन्य आत्मा का मनन, 
चिन्तुन एवं निदिध्यासन करने को भी “ब्रह्मचर्य' कहते है । 
७ तप के बारह भेद हैं | जिसका सम्बन्ध प्रत्येक तप से हो 
श्र जो उन सब का केन्द्र हो, उसे 'ब्रह्मचर्य' कहते है । 
के , तिवेसु वा उत्तमवम्भचेर” , अर्थात्‌-- जिसका चित्त 
निरन्तर श्रुत-ज्ञान से, आत्म-चिन्तन में श्चौर तप में सलग्न है, 
उस क्रिया को 'ब्रह्मचर्य' कहते है । ब्रह्मचर्य का अर्थ है-सभी 
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'इन्द्रियो' और पम्पूर्ण विकारे' हर हर अधिकार के रना । 
त्रह्मचर्य-मन, वचन भर काय॑ से होता है । ताक्रतिक नियम 
के अनुसार इन्द्रियां ने के अधीन है। न बुद्धि के, और 
बुद्धि आत्मा के अधीन है । जब बुद्धि आत्मा की सहायिका 

पी है, तब आत्मा अपने स्वरूप को हिचानता है । शअ्रत 
अपने स्वरूप को हिचानना ही «न हचय है। यह है शब्द-तय 
की हृष्टि ते 4 ह्यचय की परिभाषा | 


(६) समभिरूह- नय 


ही 
है ब्रह्मचारी हहा जाता है, सबेदी को नहीं | तैह्मचर्य के तीन 
भेद है--उत्तम, व्यम, और जधघन्य | 


इसे 'जघन्य' श्रेणी का ब्र ह्ाचय कहते है। इन तीनो मे 
उत्तम श्रेणी का त्रह्माचर्य ही इस तय को अभीष्ट है। और 
चह अवेदी तथा वीत्तराग में ही पाया जाता है, सवेदी मे नही । 


ने विज >नकता- कमान अ-7- - -+ 


आलयाक औरीरिि 
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(७) एवंभ त-नय 

जब तक घातिया कर्मो का उदय या सत्ता विद्यमान है, तब 
तक सादि अनन्त अ्वेदी नही बच सकता । क्योकि-साधक रया रहवे 
उपशान्त मोहनीय गशुण-स्थान से च्युत होकर पहले ग्रुण-स्थान तक 
भी आ सकता है। फिर वह अवेदी कहाँ रहा ”? इस नय की 
सादि-सानन्‍्त अवेदी पर कोई श्रद्धा नहीं है। जब तक कबन्ह्मचय 
का पूर्ण विकास नहीं होता, तब तक केवल-ज्ञान और केवल- 
दर्शन उत्पन्न नही हो सकता । घातिया कर्मो के स्वथा क्षय 
होने पर ही सादि अनन्त अवेदी वनता है। यही अवस्था 
ब्रह्मचर्य की व्यापकता की है। यह है एवभूत-नय की हृष्टि 
से ब्रह्मचय की सक्षिप्त परिभाषा । 


मूल मेय महस्मस्स, 
महा दोस-समुस्सयं । 
तम्हा मेहुण-संसरगं, 
निग्गंथा वज्ञयंति ण॑ ॥| 
“एप वेशर्वेका लिक सूत्र, ६-११, 


यह अन्नह्मचय अभ्रधर्म का मल है, महा दोषों का स्थान 
है।अ्रत्त निग्नन्थ भिक्षु मैथुन-ससर्ग का सर्वथा परित्याग 
करते है । 


अपरियग्रह 
(१) नेगस-नय 

ग्रपरिग्रह से पहले परियग्नह का विवेचन करना अधिक 
उपयोगी है। अत आगम के अचुसार स्व प्रथम परिग्रह का 
वर्णन किया जाता है । आगमो में नव अकार का परिग्रह 
बतलाया है। 

परिग्रह का शाब्दिक अर्थ होता है---' परि-समत्तात्‌ मोह- 
बुद्धया गृह्मते य. स परिग्रह । अ्र्थातृ-जिसे मोह-ब्द्धि के द्वारा 
सब ओर से ग्रहण किया जाय, वह परिग्रह कहलाता है । 
ससार मे सभी प्राणी परियग्रह से आवृत है । यद्यपि सभी 
प्राणियों का परिग्रह भिन्न-भिन्न है, तथापि उन सब का झा 
भाव नव में ही हो जता है । जैसे-- 

(१) क्षेत्र--उपजाऊ खुली भूमि, खेत, बाग, वह 5 
खदान, चरागाह वन-विभाग आदि । नहंर, कुग्मा नल-कृप, 
कूल, अरहट आदि साधनों से जिसकी सिंचा ई की जाती 
है, वह प्रथम क्षेत्र है। और दूसरा क्षेत्र वह हैं, जिसकी वर्षा 
से सिंचाई होतो है , इत्यादि सभी भ्रूमियों का प्रन्तर्भाव 
क्षेत्र-परिग्रह' से हो जता है । 

१६ 


(२) हिरण्य-.. पादी के बतंन, पदी के उपक रण, चॉँदी 
के भूपरणा, चांदी के सिक्के आदि , थे सभी 'हिरण्य-परिय्रह' 
नम 


(४) स्वर्ण-.. स्वर्ण के वतन, प्रपण, सिक्‍के तथा श्रन्य 
उपकरण आदि , इन पव का श्रन्तर्भाव स्वरो-परिग्रह' मे 


(५) धन-... टिकिट, नोट, सिक्का, मशणि-माणिक्य वच्र, 
रत्न, हीरक, प्रवा ले, मोक्तिक त्रपुप, लोह, सीस , पाषाण, 
कक्ट्री, गख, तिनिश अग्रुरू, चन्दन, वस्त्र, काष्ठ, चर्म, दत, 
रूईं, कपास वाल, गध ब्रव्योपधि एद रत्न की चोवीस 


साष (उरद), अर लसी, राजमाप, मसूर, कुलत्थ, सरसो, कलाय 
त्रीहि, मककई, पराक आदि, पौवीस प्रकार के धान्य- 
विशेप वान्य-परिग्रह' मे समाविष्ठट है । 

(७) हिपद-.._ स्त्री, पुत्र, पुत्री, भाई, उहन, मित्र, नाती, 
गोती, स्वजन, पम्वन्धी, दास- दासी, शुक, मीन, मोर, चकोर, 
ऊव्वेतर, हँस आदि, थे परत दो पाँव वाले भाणी है। श्रत इन 
सत्र का समावेश द्विपद-परिय्र हे में हो जाता है । उपलक्षण 
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से दो पहिए वाले यात भी इसो परिग्रह में समाविष्ट हैं। 
जैसे---प्नाईकिल, मोटर साईकिल आदि । 

- (८) चतुष्पद--गौ, वृषभ, महिंषी (भेस), हाथी, घोडा, 
खच्चर, ऊँट, भेड़, बकरी आदि, ये सब चार पाँव वाले है । 
उपलक्षण से चार पहिए वाले जितने भी यात्र है । अर्थात्‌ 
टैक्सी. जीप, मोटर ठेला, गाडी, आदि , सव का समावेश 
“चतुष्पद-परिग्रह' में हो सकता है, क्योकि इसके चार पहिए 
होते है । दो पहिए वाले या चार पहिए वाले, इत सभी का 
समावेश 'धन-परियग्रह' मे भी हो सकता है । 

(६) कुप्प--उक्त परिग्रह के सिवाय जितनी भी णेष 
वस्तुएं है, उन सब का समावेण कुप्य-परिग्रह' मे हो जाता 
है । इत नवः का अन्तर्भाव दो मे भी हो सकता है, जेसे-- 
चल सम्पत्ति' और अचल सम्पत्ति । 'सन्तित्त-परिग्र ह ओर 
चित्त -परिग्रह , अथवा 'कन क्र-परिग्रहः और “कामिनी- 
परिग्रह । 

पाँच इन्द्रियों के विषयो में आसक्त रहता भी 'परिग्रह 
है । जिसका परिचय इस अक्रार है--- 

-(१) कर्णं+-जों व्यक्ति जिस इन्द्रिय के विपय मं 
अत्यासक्त होगा और उस इन्द्रिय के जितने भी विपय हैं, 
उन्तके साधन एवं उपकरणो को रखने की भी अवश्य कोशिश 
करता है। जैसे श्रोन्रेन्रिय का विषय है--घुनना, 
अर्थात्‌-जों सुनने में अधिक व्यग्न रहता है, वह रेंडियो, टेलि- 
फौन, टैली-ग्राम, टेलीविजन, हेलीप्रिन्टर, गाने-वजाने के सांज, 
बोलने के उपकरण-माईक्रोफोन, आमोकोन, वायरलेस, 


जी, 


डॉ 


पाधन है। शअ्रत उन सभी वस्तुओ्रो का सग्रह करता भी 


मम * करन. कर ्चप अजय, 
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सुलफा, भाग, गांजा, चरस श्रादि का पीना “महापरियणग्रह 
कहलाता है । 

(५) त्वचा--जो व्यक्ति स्पशेनेन्द्रिय के विषय मे शत्या 
सक्‍त होता है, वह इन वस्तुओं को रखता है । जैसे---बहुमूल्य 
वस्त्र पहनना, भ्रोढना, नाना प्रकार के भूषण धारण करना, 
सुकोमल बिछोने पर शयन करना, सुखदायी झासनो पर 
बठना, भोग-विलास के साधन--- 

वस्त्र-अस्च्, पौउडडर, साबुन तेल, औषधि वायस्लीव, 
क्रीम आदि यातायात के साधन घोडा गाडी साइकिल मोटर 
वायुयान हीटर, पे, एअर कण्डीशड, रफ्रीजेटर अगीठी 
इत्यादि वस्तुए रखना भी परिग्रह का ही रूप है। 

इस प्रकार इन्द्रियो के जो विपय है, उनके समस्त 
उपकरण रखना भी परियग्रह है ; श्रर्थात-जो जिस इन्द्रिय 
के विषय मे अत्यासक्त हे, वह उन उपकरणो के लिए अनेक 
प्राशियो का घात भी करता है, भूठ भी बोलता है और 
चोरी भी करता है, अन्य प्रकार के भी बहुत से 
से कुकर्म करता है। हर समय आतं-ध्यान तथा रोद्र-ध्यान 
मे लगा रहता है। सर्देव काम, क्रोध, लोभ, मोह, श्रहकार के 
वशीभूत होता है । कलह, निन्‍दा, चुगली भी करता है। 
दूसरो पर मिथ्या कलक भी चढाता है श्रोर मिथ्यात्त्व का 
सेवन भी करता है । जो सदा धर्म से विमुख़ और पापो के 
सम्मुख रहता है, वह जीवन-पर्यन्त किसी भी इन्द्रिय को 
ठृप्त नही कर सकता और श्रन्त समय मे मृत्यु प्राप्त कर 
दुर्गंति मे जा पहुँचता है | यह है महा परियग्रहियों की दुर्दशा 
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का संक्षिप्त परसिचिय [/. - # ' की... पर खो 

लोभ मोहनीय के उद्दय से नव प्रकार के परियग्रह' को प्राप्त 
करने के लिए इच्छा: पेदा होती है । इच्छा" से सग्रह-बुद्धि 
पंदा होती है। सग्रह से ममत्व-बुद्धि पैदा होती है, श्रतः सिद्ध 
हुआ कि मोह-करम परिग्रह सज्ञा का प्रवत्तंक है। किसी -भी 
वस्तु का ममत्व पूर्वकः सग्रह करनापरिग्रह* है । अ्रप्राप्त “वस्तु 
की इच्छा करना, वस्तु मिलने पर सम्रह करना, प्राप्त वस्तु 
पर मूच्छा या ममत्व करता, ये परिग्रह के श्रन्तभूतत है । 

'अथवा अनधिकृत सामग्री को पाने की इच्छा करनी 

'इच्छा-पस्ग्रिहः है | वर्तमान मे मिलती हुई वस्तु को 
आसक्ति पूवक ग्रहण करना 'सग्रह-परिग्रह' है। और सग्रहीत्त 
सामग्री पर ममत्व करना, आसक्तः होना, गृद्ध होना सूर्च्छा 
परिग्रह! है। परिग्रह-सज्ञा जीव को भीतिक-जगत्‌ : मे 
अटंकाती ' है । - ' इ 

- पाँचोत्डन्द्रियो के जो पाँच विपय है, उन में आसंक्त 
होना भी परिग्रह है | पदार्थ स्वय परिग्रह नही है, किन्तु जब 
उसे पाकर जीव मे राग्-हढ्व प के परिणाम पैदा होते- है, तब 
वही पदार्थ उपचार से परिप्रह बन जाता है । वस्तुत जीव में 
राग-हं प रूप अध्यवसाय ही परिप्रह है। परिग्रह वृत्तियों 
मे और मन मे रहता है, वस्तुओं में नही । वस्तु 'पर' है 
पर” में स्व॒ की बुद्धि वनी- कि फिर तुरन्त परिग्रह वन जाता 
है । मूलतः 'मूर्च्छा परिग्रह है और उससे सम्बन्धित वस्तुएं 
भी परियग्रह है । वस्तु के विना जीवन नही चलता, अत परिश्रह 
पीठ के पीछे रहना चाहिए, मुंह के सामने नहीं। श्रथवा 
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असयम, अ्विवेकिता और श्रज्ञानता; इन तीनो से सथ॒ुक्त' जो 
बाह्य वस्तु है, उसे 'परिग्रह' कहतेः हैं । 

जिस पदार्थ का उपयोग व उपभोग, अ्रहरा व सगम्रह व्यक्ति 
में मच्छी,, ममत्व या अन्य विकार भाव लाए वह (परियग्रह' है । 

जो पदार्थ सामूहिक रूपेश समष्टि मे विपमता पूर्ण 

दुव्येवस्था पर अधिकार, हरण, शोपरण, दु ख एवं विनाश की 
प्रवृत्तियों को: जन्म दे, वह 'परिग्रहों कहलाता है ॥ कर्म-जन्य 
विकार को भी 'परिग्रह कहते है | यही परिग्रह का सक्षिप्त 
विवेचन है ।' 
नंगस-तथ ण ; 

“न परिग्रह इत्यपरिग्रह, अ्र्थात्‌--परिग्र ह के श्रभाव को 
'अपरियग्रह' कहते है । अपरिग्रह शब्द समस्त-पद है, इसमें न, 
समास हो रहा है । नञ्म॒ समास दो प्रकार का होता है--एक 
प्रसज्य निषेधघक, और दूसरा पदु दास निषेधक । इनमे प्रसज्य 
निषेध सर्व-निषेधक होता डै, और पयु दास निपेष ग्राणिक 
निपेघषक होता है । 

जिसके विना यृहस्थ जीवन की यात्रा, सामाजिक मर्यादा, 
दान तथा पुण्य-क्रियों (। धर्मे-क्रिया निविध्चता पूर्वक न चल 
सके , अर्थात्‌ृ-जों सामाजिक, नेतिक और आध्यात्मिक उत्थान 
में साधन रूप हो, उसे आवश्यकता' कहते हैं । आवश्यकता 
से अधिक परिग्रह व रखना भी अपरिग्रह' है। 

वह अ्परियह भो चार प्रकार का होता है, जैसे--द्रव्य 

से, शेत्र से, काल से, और भाव से | इनका विवेचन 
इस प्रकार है-- 


गे 
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(१) द्रव्य से अपरिग्रह-आवश्यकता से श्रधिक न रखना 
आर्य-कर्म, आये-वारिज्य, झारय-कला, आाये-शिल्प से द्वव्य|उपा- 
जन करना, अधिक कर न लगाना, मामला (हाडा) अ्रधिक न 
लगाना, रिश्वत न लेना, ब्लेक मार्कीट न करना, किसी पर 
भूठा दोषारोपणा करके न लेना, हिंसा, भरूठ चोरी का 
अवलबन लेकर द्रव्योपार्जेत न करना, दुराचार करके द्रव्यो- 
पार्जन न करना, शोपरा वृत्ति न रखना द्रव्य-अ्रपरिग्रह' है । 

(२) क्षेत्र से अपरिग्रह--किसी भी क्षेत्र मे, ग्राम, नगर, 
बन मे, किसी भी स्थान में अन्याय और अनीति का अनुसरण 
न करना जिस क्षेत्र मे रहे उसमे पूर्वोक्त नियमो का पालन 
करना क्षेत्र-अपरिग्रह' है । 

(३) काल से अपरिग्रह--दिन, रात्रि, सप्ताह, मास, वर्ष, 
आयु पर्यन्त किसी भी घडी मे कितना ही सुनहरा श्रवसर 
अन्याय और अनीति से द्रव्योपानेन का मिलता हो, उसे 
स्वीकार न करना 'काल-अ्रपरिग्रह है! 

(४) भाव से अपरिग्न ह---प्रकृति से भद्बता, सुकोमलता 
विनीतता, कंपाय की मन्दता, प्रशस्त लेद्या, शुभ अध्यवसाय, 
सन्तोष वृत्ति , ये सब 'भाव-शअ्रपरिग्रह' के भेद है । 

यदि फोई व्यक्ति स्वार्थ परायण न होकर सिर्फ राष्ट्र 
की उन्नति के लिए, ग्राम-नगर एवं समाज सुधार के लिए, 
दीन-हीन की रक्षा के लिए, परोपकार के लिए, धर्मे-रक्षा 

के हेतु द्रव्योपाजंन की इच्छा करता है, तदर्थ द्रव्य का सभश्रह 
. करता है | अपना तन-मन-धन सर्वस्व माठृ-भूमि की स्वतन्त्रता 
के लिए वलिदान करता है, तो वह व्यक्ति भी अश्रपरिग्रही है, 
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क्योकि महापरिग्रही उक्त क्रिया नही कर सकता । 
नेगस-नय 
जो अपरियग्रह के स्वरूप को नही जानता है, न धारण ही 


करता है किन्तु पालता है, वह भी अपरियग्रही है । जानता नही, 
ग्रहण करता है और पालता भी है, वह भी अ्रपरिग्रही है। 
संग्रह-नय 

परिग्रह की सज्ञा ही परिग्रह की जननी है | जिसमे परियग्रह 
सज्ञा का बीज मात्र भी है, उसे अपरिग्रही नहीं कहा जा 
सकता है । मनुष्य की जन्मजात अवस्था मे परिग्नह सज्ञा माता 
के दूध तक ही सीमित होती है । फिर शने:-शर्ने, माता-पिता 
भाई, बहनो तक, फिर खिलौने से समवयस्क साथियो से खाने- 
पीने तथा पहचने की चीजों से विद्या से नम्बरों से डिविजन से 
रुपये पेसो से, स्त्री से, बच्चो से, व्यापार, से मित्र और रिव्ते- 
दारो से उपकरणो से गाय भेस हाथी घोड़ा ऊंट बकरी आदि 
पशुओं से, युग-प्रयोग आदि से परिग्रह सज्ञा अश्रपना घनिष्ट 
सम्बन्ध जोड देती है। अन्ततोगत्वा परिग्रह सज्ञा सर्वलोक 
में व्यापक हो जाती है। ज्यो-ज्यो परिग्रह सज्ञा वढती 
जाएगी, त्यो-त्यो दुख की मात्रा भी बढती ही जाएगी । 
प्रस्तुत हुई परिग्रह सज्ञा को मिथ्या-हष्टि वस्वुत नहीं समेट 
सकता है । सम्यवत्व लाभ से परिग्रेह सज्ञा कम हो जाती है, 
ओर सम्यक्‌-ज्ञान से उसके स्वरूप को जाना जा सकता है । 

विवेक से तीज्र रस से मन्द-रस कर दिया जाता हैं, सम्यकत्व 
सम्यक्‌-ज्ञान और विवेक ; इन तीनो का क्रिया-काल श्र 
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निष्ठाकाल युगवत्‌ ही होता है, क्रमश नही । क्योंकि क्षायिक 
सम्यक्त्व॒ प्राप्त होने से मोहनीय कर्म की सात -प्रकृतियाँ 
जड-मल से नष्ट हो जाती है, जिनको क्षय करने की फिर कभी 
आवश्यकता नही रहती । वे सात प्रकृतियाँ अवनन्‍्त संसार वद्ध क 
हैं, द खो की प्रम्परा बढ़ाने वाली हैं। उच सात प्रकृतियों 
के क्षय होने से परिग्रह सज्ञा बहुत हो अल्प मात्रा में रह 
जाती है । ह ह 

नेगसय-तय की मान्यता है कि सिथ्या-हृष्टि' भी अपरियप्रही 
हो मकता है। परन्तु संग्रहनय का कहना है कि जो परियग्रह के 
स्वरूप को जानता ही नहीं, वह अपरियग्रही नहीं'हा सकता । 
क्योंकि जो जिश्चके स्वरूप को जानता ही नही, वह चाहे 
धारण और पालन भी करे, फिर भी वह परलोक का 
आाराधकेर वही हो सकता, क्योकि वह उसके स्वरूप को 
जानता ही नहीं। अन कहना चाहिए कि जो अपरिग्रह के 
स्वरूप को भली-भाँति जानता है, वह अपरिग्रही हो सकता 
है | वास्तविक न्‍्याय-तीति का स्वरूप भी सम्यकदर्शन पूर्वक 
सम्यकज्ञान से ही समझा जा सकता है, मिथ्या-ज्ञान से नही । 
भिथ्या-दृष्टि वस्तु के बाह्य अज्भधा को समझ सकता है, जान 
सकता है, किन्तु भीतरी अग को नही। जबकि सम्यक्हृष्टि वाह्म 
अग को तो जानता ही है, साथ ही उसके भीतरी अ्रग को भी 
वहुत कुछ जान सकता है। जंसे पुस्तक के बाह्य अ्रग को 
अनपढ भी जानते है श्रौर देखते हैँ, परन्तु विशिष्ट विद्वान 
उसके भीतरी अग को भी जानते हैं और देखते है । 

(क) द्रव्यसे अपरिग्रह-ग्रनासक्ति भाव से, न्‍्याय-तीति से, 
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सन्तोंष पूर्वक द्रव्योपाजेन करना, उदारता'से देना “अपरिग्रह है। 
” ० [ख) क्षेत्र से अपरिग्रह---लोक का असख्यातवा भाग 
मात्र'ही अपने उपभोग से लाना, इससे अधिक नही । 
थग) काल से अपरिगग्रह---सम्यक्त्व' काल पर्यन्त '। 
(घ) भाव से अपरिग्रह--सम्यक्त्व के पाँच लक्षण है , 
जेसे--शर्म, सवेग, निर्वेद, अनुकम्पा, और आस्तिक्थ ।' 
. जब उक्त पाँचों में से किसी एक में भी सम्यकत्वी का 
उपयोग सलग्न हो, तब वही परिणाम, वही अरध्यवसाय 
अपरिय्रह' है । क्णेकि सम्यकत्व अवस्था में मिथ्यात्व और 
प्रनन्तानुबन्धी कपाय चतुष्क, इन पाँच प्रकृतियों का वन्धन न 
होना ही 'अपरिग्रह' है । 
क्षायिक सम्यकत्व अवस्था मे तो भावी काल में भी बन्ध 
नही होता । 
.. सग्रह-नय का कहता है कि जो व्यक्ति अपरियग्रह का 
स्वरूप मली-माति जानता है, ग्रहरा नहीं करता, परन्तु 
पालने का अभ्यास करता है, वह भी कथचित्‌ अपरियग्रही है । 
जो अपरियग्रह के स्वरूप को नहीं जानता उसका ग्रहण करना, 
और उसका पालन करना अवस्तु है। जैसे मिथ्या-हृष्टि का 
अपनाया हग्रा अपरिग्रह आत्म-कल्याण में सहयोगी नही 
है, क्योंकि वह जानता नही है। अज्ञानी का किया हृप्ना 
कार्य अज्ञान वद्ध क होता है, यह एक सिद्धान्त हे । 
व्यव हा र-नय 
जहाँ अपरिग्रह है--वहाँ सहानुभूति, अहिसा, मैन्री, सत्य, 
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ईमानदारी और सदाचार है । जो अपनी इच्छाओं को सिर्फ 
आवश्यकताझों तक ही सीमित रखता है , श्रर्थात्‌--जिसने 
अपनी इच्छा ओर मृच्छा (ममता) पर प्रतिवन्‍्ध लगा दिया है, 
उसका गृहस्थ जीवन आदर्शमय, सन्‍्तोपमय और सुखमय 
बनता है | आदर्श ग्ृहस्थ अन्याय और अनीति से सम्पन्न 
द्रव्य को विष तुल्य समझता है। वह॒ माया का ग्रुलाम नही 
होता । उसका बल और शक्ति सहनशीलता एब न्याय के 
लिए होती है, प्रभाव के लिए नहीं। उसका अध्ययन ज्ञान 
के लिए, धन-दान के लिए, शक्ति-रक्षा के लिए, और तप- 
निर्जरा के लिए होता है । 
आदर्श गृहस्थ परिग्रह को परिमित रखता है। वह भी 
सिर्फ आवश्यकता पूर्ति के लिए, न कि दृष्णा पूर्ति के लिए । 
मर्यादा से उपरान्त धन, माल, मिलकत, राजपाट, सत्ता, 
अधिकार मिलने पर भी “लद्ध विपिट्टी कुव्बइ” इच्छा और 
ममत्व का त्याग करता है। वह ऐन्द्रियक भोग भोगते समय 
अनासक्ति, परमात्मा और मृत्यु का ध्यान रखता है। बोलते 
समय सत्य का विनाञ न हो जाए, इस बात का ध्यान रखता 
है । सोते समय, वेठते समय, उठते समय, चलते समय, खाते- 
पीते समय यतना को नही भ्रूलता, उसका अन्त करण सतत 
जागृत ही रहता है । जागृत की परिभाषा है--जो पापो से 
आत्मा को रक्षा करता है। जीता वही है, जो जीवन का 
वास्तविक उद्देश्य समझ कर उसे सफल बनाता है । उसीको 
आदर गृहस्थ कहते हैं, जिसको जैन-परिभापा में ्रमणो- 
पासक' भी कहते है । 


पच सवर [ १५३ 


अपरिग्रह के बिना अहिसा, सत्य, ईमानदारी और 
सदाचार अपाहिज है। वास्तव मे अपरिग्रह त्याग-मघुलक नही 
है, बल्कि अग्नहण-मूलक है । अपरिग्रह का श्र्थ ग्रहण करके 
त्याग या दान करना नही है, बल्कि ग्रहण न करना ही वास्तव 
में अपरिग्रह है । 

स्थूलपरिग्रह विरमरा-ब्रत--प्रहण-मुलक शभौर त्याग 
मूलक दोनो प्रकार का है। इसी को इच्छा परिमाण क्रत 
भी कहते हैं । 

(क) द्रव्य से अपरिग्रह---उपयु क्त नव प्रकार के परिश्रह मे 
से मर्यादा से उपरान्त सभी प्रकार के परिग्रह से रहित होना 
अपरिग्रह है । 

(ख) क्षेत्र से अ्रपरिग्रह--छह दिशाओं का परिमाण 
करना, दिशावकाशिक ब्रत की आराधना करना भी 
अपरिग्रह है । 

(ग) काल से अपरिग्रह--दिन, सप्ताह, पक्ष, मास, वर्ष, 
यावज्जीवन पयनन्‍्त । 

(घ) भाव से अपरियग्रह-जितना प्रतिदिन त्याग किया जा 
सके, जितनी प्रतिदिन मर्यादित वस्तु को भी कम किया जा 
सके, इच्छा को कम करना, सम्रह-बुद्धि को घटाना, ममत्व- 
बुद्धि को कम करना 'जेममाइए मई चयइ से चयइ ममाइय'', 
अर्थात्‌--जो ममत्व बुद्धि का परित्याग करता है, वह ममत्व 
को छोड सकता है । अप्रत्याख्यानावरण कषाय चतुष्क के 
सर्वथ क्षय करने से जो भाव पेदा होते है, वह “अपरिसग्रह' है । 

स्थूल परिग्रह केवल निवृत्यात्मक ही नही है, वल्कि 


२५४ | नय-वाद 


प्रवृत्यात्मक भी हैं। त्याग और अ्रग्रहरा निवृत्यात्मक है, 
क्योकि इसमे निवृत्ति की प्रधानता है। कित्तु इस प्रकार 
का दान देना प्रवृत्यात्मक अ्रपरिग्रह । स्थल अपरिग्रह धर्म की 
त्रिमर्ति । इच्छा को परिमित से भी परिमित करते रहता.। 

इच्छा परिमित होते हुए भी अन्याय श्रौर अनीति से 
संग्रह न करना, धर्म से अपनो आजीविका चलाना “धम्मेण 
चेव वित्ति कप्पेमारों विहर्‌इ', और न्याय-तवीति से उपाजित 
सम्पति प्रवचन प्रभावना के लिए, चतुविध श्री सघ को सम्रु- 
न्नति के लिए, सहायता पहुँचाने के लिए, श्रुत सेवा के लिए । 
परिग्रह के ऊपर से ममत्व घटा कर दान देना भी अपरियग्रह 
है । परन्तु जो व्यक्ति मर्यादा उपरान्त परिग्रह का त्याग 
और अशु-न्नत धारण कर लेता है, वह यदि दान देता है 
तो उसका महत्व अधिक है, वनिस्वत उसके जोकि अधर्म से 
द्रव्य उपाजित करता है श्रौर फिर दान करता है । 

राजा प्रदेशी 'जोकि पहले महारम्भी और महा- 
परिग्रही था, सम्यक-हष्टि होने के पश्चात्‌ बारह ब्रत 
केगीकुमार श्रमण के समक्ष धारण किये और उन्हीं की 
साक्षी से अपनी रमणीकता को स्थिर रखने के लिए उसते 
अपने राज्य की आमदनी का चौथा हिस्सा दान के लिए 
निकाला । यह सत्य है राजा प्रदेशी के मन मे दान देने के दो 
लक्ष्य थे--एक अनुकम्पा, और दूसरा प्रवचन प्रभावना | 
सम्यक-दृष्टि के श्रन्दर पाँच लक्षरा पाये जाते है--शम,सवेग, 
तिर्वेद, अचुकम्पा, और आस्था । सम्यग्‌-हप्टि में अनुकम्पा का 
होना स्वाभाविक है। सम्यक्‌-हष्टि में अनुकम्पा- कारण 
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रूप मे-नही,-वल्कि कार्य रूप मे परिणत हो ज़ाती है। अनु- 
कन्पा भाव से दान-शाला खोली, जिसमे दीन-हीन, अनाथ 
अपाहिज, रोगी, भूखे-प्यासे मुसा फर आदि सब की देख-रेंख; 
रहन-सहन, ओपधोपचा र, विद्या-दान, खाने-पीने तथा रक्षा .का 
पूर्ण प्रत्रन्ध॒ किया गया था। यह है अनुकस्पा का साकार 
रूप । ; क् 
उसका दूसरा लक्ष्य था--प्रवचन अभमावना का । जिससे 
जनेतर जनता मे भी जिन-धर्म के प्राति श्रद्धा सम्मान बढ़े 
तथा लोगो को भी मालूम पड जाए कि जब से राजा प्रदेणी 
श्रमणोपासक बना, तभी से दानवीर वना और गरीबो की 'देख 
भाल करने लगा । दयावीर, दानवीर, और जान्‍्त वीर बना, 
राजा का अन्तुकरण प्रजा ने भी किया। “यथा राजा तथा 
प्रजा की कहावत चारितार्थ हुई ।यह है श्र मणोपासक बनने 
का पहला दिग्दशेन । 
सनत्कुमार इन्द्र ने पू्वेभव में चतुविध श्री सघ को 
सहायता पहुँचाई, वह उनका हितेपी था, उन्हे धर्म से सुस्थिर 
किया, उन्तके लिए अपना सर्वेस्व न्‍्योच्छावर किया । वस्त्र-दाम 
भोजन-दान ओऔषधि-दान तथा विद्या-दान इत्यादि अनेक प्रकार 
से चतुविध श्री सघ को सहायता पहुँचाई | अनुकम्पा भाव से 
सहायता पहुँचाने का परिणाम यह निकला कि वह क्षाथिक 
सम्यक्‌-हष्टि, परित ससारी, सुलभ वोधि, श्राराधक और चरम 
जशरीरी बना । यह है श्राध्यात्मिक क्षेत्र की सफलता, आगे चल 
कर वह चतुविध श्री सघ सेवक मह॒द्विक दीघायुप्क महा- 
सुखी, महाप्रतापी, महाप्रभावक, शक्रेन्द्र और ईशानेन्द्र, दोनो 
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इन्द्रो पर जिसका पूर्ण प्रभाव है, इत्यादि अ्रनेक विशेषणो 
से सम्पन्त तीसरे देवलोक का इन्द्र बना । यह है पृण्यानुबन्धी 
पुण्य का फलादेश-जिसने क्रमश पहले स्थुलप्राणातिपातविरण 
त्रत, स्थल मृषावाद विरमणज्नत, स्थुल अदत्तादान विरमण-दत्रत 
श्रौर स्वदारा सन्‍्तोष-ब्रत घारण कर लिए हो, तत्पश्चात्‌ 
अपनी इच्छा को अनन्त पदार्थों से हटाकर मर्यादित 
कर लो है। आवश्यकता के अनुसार परिमित पदार्थों का 
सग्रह न्याय-नीति से करता है, उसके द्वारा दिया हुआ दान 
विशेष महत्व रखता है । वस्तुत वही दान अपरिग्रह मे सम्मि- 
लित है, उसी को दूसरे बब्दो मे त्याग भी कहते है । त्याग 
उसी वस्तु का हो सकता है, जिसके ऊपर से मूच्छासाव हटा 
दिया हो । जो श्राश्ा रखकर दान दिया जाता है, वह त्याग 
नही ग्रिना जाता । जो सिर्फ दान को ही अधिक महत्त्व देते है । 
त्याग और अग्रहएा को उतना नही, वे अपरिग्रह का वास्त- 
विक श्रर्थ नही जानते । अपरिग्रहता के बिना केवल दान 
का महत्त्व वेसा ही है, जैसे किसी को बीमार बनाकर फिर 
उसके लिए ओ्रीषधि का प्रवन्ध करना । त्याग व श्रग्रहरणा 
अपरिग्रह तो बिल्कुल मूले कुठार करने वाला है और दान 
ऊपर से ही कोपले नोचने जैसा है। त्याग खाने-पीने की 
दवा है, ओर दान सिर पर लगाने की सोठ है । त्याग से 
पाप का झल-धन चुकता है, और दान से पाप का व्याज । 
त्याग में अन्याय के प्रति चिढ है, और दान में नामवरी का 
जाबत। त्याग का स्वभाव दयापूर्ण है, श्रौर दावत का ममता 
पूर्ण । त्याग का निवास धर्म के शिखर पर है, शौर 'दान 
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उसकी तलहटी पर । त्याग, सवर और नि्जरा का कारण 
है, भोर दान, पुण्य तथा निर्जरा का । 


जिस समय साधक यह समभ लेता है कि सब प्रारिययों 
में आत्मा एक समान ही है, तब वह ऐसा कोई कार्य नही 
करता, जिससे एक को दुख और दूसरे को सुख मिले। 
वह तो अपनो सुख शान्ति के लिए जितने उपकरणों की 
आवश्यकता होगो, उतने ही लेगा, शेष दूसरो के लिए छोड 
देगा । यह है व्यवहार-नय की दृष्टि से अपरिग्रह को , 
परिभाषा । 


ऋषजुसूत्र-तय 


छठे गुण-स्थान मे अपरिग्रह धर्म विद्यमान है। क्योकि 
पाँचवाँ महात्रत है “सव्बाओ परिग्गहाश्रो वेरमण” , तोन 
योग॑ और तोन करण से सभी प्रकार से परिग्रह 
का परित्याग ही अपरिग्रह कहलाता है। जहाँ परिग्रह 
है, वहाँ श्रवश्य ही ममत्व भाव है। जहाँ ममत्व 
भाव है, वहाँ सभी प्रकार के पापो का समावेश है। जहाँ 
पाप है, वहाँ असयम है। साधुता मे असयम का सर्वथा 
ग्रभाव पाया जाता है, अत कहना चाहिए कि साधुता ही 
अपरिग्रह है | गृहस्थ घर्म में अपरिग्रह सर्वाज्धीण नही हो 
सकता, क्योकि श्रमस्ोपासक को भी परिग्रहिया क्रिया 
लगती है। साधुता मे परिग्रहिया क्रिया नहीं लगती, एतदर्थ 
साधु अपरिग्रही हो सकता है, ग्रहस्थ नहीं। क्योकि जब 
साधक साधुता अगोीकार करता है, तब अपरिग्रह व्रत धारण 
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करते हुए इस प्रकार प्रतिज्ञा करता है कि से अप्प वा बहु वा, 
श्रणु वा थूल वा चित्तमत वा अर चित्तमत व नेवा सय परिग्गह 
प॑रिगिण्हिज्जा, तेवन्नेहि परिग्गह प रिगिण्हाविज्जा, परिगिण्हन्ते 
वि अन्ने न समणुज्जाणेज्जा जावज्जीवाए तिविह तिविहेण 
मगणेरा वायाए काएणए न करेमि, न कारवेमि करन्त पि 
ग्रन्न न समणुजाणामि ॥| --१ 


मै सब प्रकार के परिग्रह का परित्याग करता हूँ । वह 
प्रिग्रह इस प्रकार है--अल्प अथवा बहुत, सूक्ष्म प्रथवा स्थूल, 
सचेतन अथवा अचेतन । परिग्रह को न में स्वय ग्रह करू गा, 
न दूसरो से परिग्रह को ग्रहण कराऊँगा, श्र परिग्रह 
ग्रहण करने वाले दूसरो को भला भी न समभू गा, आजीवन 
के लिए मन से, वचन से और काय से न स्वय करूगा न 
दूसरो से कराऊँगा शऔर करते हुए दूसरो को भला भी नही 
समभू गा । 

यहाँ परियग्रह से तात्पर्य है--क्षेत्र-वास्तु-हिरण्य-स्वरो-धन- 
धान्य-ह्विपद-चतुष्पद-और कुप्य धातु | वह नव प्रकार की 
परिग्रह अल्पादि छह हिस्सो मे विभक्त हुआझ्ा है। वह नव 
प्रकार का परिग्रह ही अल्प मात्रा मे या अधिक मात्रा में, 
ग्रथवा अल्प-सख्या में या वहुसख्या में होता । 


'अणु और स्थूल का अर्थ है---वह नव प्रकार का परियग्रह' 
मूल्य में अणु और महान, अथवा परिमाण मे अणु शौर 
महान, अथवा वजन में श्रणणु ओर महान्‌, अथवा सूक्ष्म रूप 


मिमी आम ा+-पाााााााााआ ७ ७एएछा 








। | 


१--दशवे कालिक लूत्र, अध्ययन-- ४, 
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ग्रौर ब'दर रूप तथेव सचित्त और अचित्त, इस प्रकार का 
परिग्रह साधु न स्वय रख सकता है, ने दूसरों से रखवा 
सकता है । और न रखते हुए को भला ही समभता है। यह 
है साधु का अपरिग्रह धर्म । 
द्रव्य से अपरि ग्रह 
चाँदो, सौता, रत्न, मरि।, मोती, सीप, शख, प्रवाल, लोहा, 
ताँबा, सीसा, कॉसी, पीतल, आदि धातुए, क्षेत्र-वास्तु, छत्र, 
कमण्डल पगरखी पखा मेज कुर्सी सिहासन पाषाण चर्म सीग 
दास दासी प्रेषक, हाथी घोडा, गाय, भेस, बकरी, भेड, आदि 
पशु, रथ, यान, विमान, पोत, गाडी, जहाज, वगरा वस्त्र, 
सरकारी सिक्‍का 'नया पोस्टकार्ड, पोस्टेज लिफाफा टिकिट, 
नोट स्टाम्प आदि सभी द्रव्यों को ज्ञपरिज्ञा से जानकर श्रत्यास्यान 
परिज्ञा से परित्याग कर दिया जाता है, वह अपरियस्रह है । 
क्षेत्र से अपरियग्र ह 
प्राम मे, नगर में, या अ्ररण्य में किसी भी स्थान विशेष 
मे ममत्वपूर्ण अपना किसी भी प्रकार का अधिकार न जमाना, 
प्र्थात---ममत्व क्षेत्र से बाहर होना अपरियग्रह है | 
काल से अपरियग्रह 
प्रतिज्ञाड अमुक काल तक सयम निरपेक्ष न होना, 
ग्र्थात्‌--जीवन के अन्तिम क्षण तक ऐंके भी क्षण-सयम 
निरपेक्ष न व्यतीत करना अपरिय्रह हैं । 
भाव से श्रपरिग्रह _ . 
.त्यार॒बानावरण कंषायचतुष्क के क्षय होने से जो आत्मा 


हक १७० था 


हि 
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में अध्यवसाय पैदा होते हैं । अथवा क्रोध, मान, माया, लोभ, 
राग, द्व ष, मिथ्यात्व, वेद, अरति, रति, हास, शोक, भय, 
जुग्रप्सा , इन १४ प्रकार के आ्राभ्यन्तरिक परियग्रह से रहित 
होना अश्रपरिग्रह है। 

सयम में उपयोगी, आवश्यकता-पूर्ति के लिए और -सयत 
जीवन के निर्वाह के लिए ४२ दोष टालकर आहार, वस्त्र, 
पात्र, स्थान, आदि सेवन करना भी अपरियग्रह है । 

इस नय की दृष्टि से १०० प्रकार का शिल्प सीखना, 
७२ कलाएँ सीखना, शास्त्र-अस्च वनाने की विद्या और चलाने 
की विद्या सीखना, राजनेतिक, एवं व्यापारिक भाषाएँ सीखना, 
धन कमाने की विद्याएँ सीखना, खेती वाडी का काम सीखना, 
डाक्टरी विद्या सीखना, सब परियग्रह है । 

पद पाने के लिए, पारितोषिक के लिए, वेतन वृद्धि के, 
लिए, यञ्ञ-कीर्ति के लिए, जो कुछ भी सीखा जाए, पढा जाए, 
जप किया जाए, भक्ति को जाए, सेवा की जाए, सन्नन्यत्र 
तत्र, डोरा, तावीज वबगेरा सिद्ध किया जाए, वह सव परियग्रह 
है | जो साध्षु या साध्वी असयम में सहयोगी भ्रप्राप्त वस्तु की 
इच्छा, प्राप्त वस्तु पर झासक्ति, शिष्य जथिष्यां पर सृूच्छा 
करते है, अपने अनुयायी वर्ग को धनाढ्य बनाने की चिन्ता, 
किसी के पास घनादि न होने पर चिन्ता करना, प्रसिद्धि की 

इच्छा करना, उपाधि प्राप्त करने के लिए अधिकारी या 

अनुयायियो द्वारा प्रयत्व कराना, लेख या पुस्तक अपने 
नाम से दूसरो के द्वारा लिखवाना, गृहस्थ के कार्यो में भाग 
लेना, गृहस्थो को अपने काम के लिए भेजना, बुलाना, वंठाना, 
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“-उक्त क्रिया करने वाले साधु-साध्वी परिग्रही हैं । 

ममत्व बुद्धि से रखा हुआ रपकरण भी सयम का 
उपकरणा नही रहता, वह तो अधिकरण बन जाता है। अनर्थ 
का मल कारण बन जाता है। वास्तव में अपरिग्रही वहीं 
साधु है, जो किसी पर मोह नही करता, किसी पर अपनापन 
का भाव नही लाता | खो जाने पर, नष्ट हो जाने पर, अपहररा 
हो जाने पर ग्रातं-ध्यान नही करता । 

प्राणी को जिन ससारिक पदार्थों की इच्छा होती है, 
वे पदा्थ---शब्द, रूप, रस, गन्ध, और स्पर्श है । 

प्राय प्रत्येक पदार्थ की इच्छा इन्द्रिय और मन की 
विषय-लोलुपता से ही होती है । अ्तएव इन पाँच इन्द्रियो 
के इष्ट विषयो पर राग न करता और अनिष्ट विपयो पर 
दंप न करना ही सयम है | क्योकि ये विष्य शान्ति के भेदक' 
है, महात्रत के भजक है, केवलि-भाषित धर्म से भ्रष्ट करने वाले 
है, आत्म-बोध से दूर रखने वाले है, ससार मे भटकाने वाले 
है, कमं-बधक है, कषायो के जनक है, परिणाम में कटुक है, 
भव-रोग तथा पाप के वद्धक है । ॥ 

इन्द्रियों का स्वभाव है अपने-अपने विषय को ग्रहण 
करना, परन्तु उनमे राग, ह प, मोह, एवं ममता करना पाप 
है । किसी भी इन्द्रिय को नष्ट करता, फोडना अज्नानता है । 
वह है ऋजु-सूत्र नय की दृष्टि से परिग्रह और अपरिग्रह की 
परिभाषा | 
शब्द-नय " 

अप्रमत्त गुण-स्थानों में विचरना, प्रशस्त ध्यान में तल्‍लीन 


# 


क्ञ्के 
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होना, आठ प्रवचन माता की आराधना करना, पूर्ण अहिसा 
मय सत्यमय अचौयमय ब्रह्मचर्यमय एवं जीवत को अपरियग्रह 
कहते हैं । इस नय की मान्यता है कि जो प्रमत्त ग्र॒ुण-स्थान हैं, 
उनमें विचरना परिग्रह है । 


क्योंकि बाह्मपरिप्रह का कारण आम्यन्तरिक परियग्रह है । 
आभ्यन्तरिक परिग्र ह के निदृत हो जाने से बाह्य परिश्रह को 
निवृत्ति स्वयमेव हो जातो है। ज्ञान ससार के बन्धनो से मुक्त 
करने वाला है, परन्तु यदि उसके कारण किचित्‌ भी अभिमान 
उत्पन्न हुआ है तो वह ज्ञान भी परिग्रह है। इसी प्रकार सयम 
और तप के विषय मे भी समझ लेना चाहिए । इस लोक के 
उद्देश्य से, परलोक के उद्दब्य से, यज्-प्रतिष्ठा और इलाघा 
के उद्देश्य से जो कुछ भी गृभ क्रिया की जाती है, वह सब 
परिग्रह है । अपने वचन का मोह करना, पक्ष-पात करना, हंठ 
करना, सविभाग ठोक न करना, किसी पदवी को पाने के लिए 
आगमों का अध्ययन करना भी परिग्रह है। १८ प्रकार के पाप- 
स्थानको से विरमण न करना भी परिय्रह है | 


सम भिरूढ-नय 


समस्त पापों से निवृत्त होना, साम्परायिक क्रिया का 
रुकना, हेय को छोडना, और उपादेय को ग्रहण करना, तप 
और सयम में विशुद्ध पराक्रम करना, क्षायिक भाव में रहना, 
देश-घाति और स्व-घाति कर्मो से रहित होना, तेरहवे ग्रुण- 
स्थान में प्रवेश करना, परम शुक्ल लेव्या में रहना, संर्वेज्ञ 
सर्वदर्णी बनना अपरिग्रह है| . - 


री 
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ओऔपशमिक भाव में रहना, क्षायोपशमिक भाव में रहना 


ओऔदयिक भाव में रहना, छद॒मस्थ दशा में रहना, 
साम्परायिक क्रिया में रहना परिग्रह है । 
एवंभू त-नय 

एवभूत का सिद्धान्त है कि वास्तविक अपरिग्रह १४ वे 
गुण-स्थान में होता है क्योकि वहाँ सवर और निर्जरा का 
पूर्णा विकास हो जाता है, अन्य किसी गुरा-स्थान में उनका 
पूर्ण विकास नहीं है । अत कहना चाहिए कि १४ वाँ 
गुण-स्थान ही अपरिग्रह है । 

१३ वे गुण-स्थान से निर्वाण नहीं होता, क्योकि वहा 
ओऔदारिक शरीर, तेजस गरीर और वेदनीय आयु, नाम, गोत्र- 
ये चार कम शेप है । आगम में शरीर और कर्मों को परिग्रह 
माना है इसलिए १३ वाँ ग्रुणग-स्थान अपरिग्रही अवश्य है, 
किन्तु पूर्णो भ्रपरिग्रही नही । 
पंचसंवर का षट॒द्वव्यो में वर्गोकरण 


अहिसा का विषय छह द्रव्यो में केवल जीवास्तिकाय त्तक ही 
सीमित है । सत्य का विषय सव द्रव्यो तथा उनकी स्वपर्यायों 
में विद्यमान हैं। जैसे भगवान्‌ का ज्ञान सर्वव्यापक है, वंसे ही 
सत्य भी, इसी कारण जेनागमो मे सत्य को भगवान्‌ कहा 
है । सत्य की आराधना के लिए सम्यक्‌ श्रद्धा सम्यक्‌ प्ररूपणा 
और सम्यक्‌ पालना आवश्यक हैं, तभी जोवन सत्यमय बन 
सकता है, अन्यथा नही । की. मे को. जल 
अ्रस्तेध का विषय ग्रहरे। और धारणा की अपेक्षा सभी 


हद 
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दृव्यो में देश-रूप से है, सर्व-रूप से पही, अ्रर्थात्‌-.व्य प्य रूप 
से है, और व्यापक रूप से नही । ह 
अहरा का श्रर्थ होता है--खाने-पी ने की वस्तु, पहनने- 
ओढने की वस्तु, उठाने-रखने की तस्‍्तु, प्रातिहायं-वापिस 
करने की वस्तु, पढने पढ़ाने की 3स्तक आदि सामग्री आदि थे 
वस्तुए दाता के द्वारा हुए पूर्वक दो हुई निर्दोष वस्तु है” जोकि 
प्यम जीवन के लिए उपयोगी हे आवश्यकतानुसार सन्‍्तोष 'से 


की वैयावृत्य करता, अध्ययन-श्रध्यापन सलेखना आदि करना, 
अर्थात्‌ साधुता की प्रत्येक क्रिया आज्ञा से करता । महानिर्गन्थो 
ने जिन नियम-उपनियमो का पालन किया है, उन्हे श्र चरण 
में लाना और जो अनाचीरं है,, उनका आचरण न करना, 
आज्ञा लिए बगेर कोई भी क्रिया न करना | 

जिन कवियों की कविताएं, विचारको के विचार ज्ञानियों 
की शिक्षाएँ, आगमधरो को धारणाएं ग्र टेण की, हो उनका 
सदेव आभार मानना पारण अस्तेय-न्रत है। क्‍ 

ब्रह्मचर्य का श्र्थ होता है--रूप अर रूप-सहगत पुदुगलो 
में अनासक्त होना । क्‍ | 

रूप और रूप-सहगत उदुगल क्या है ? 

इसका विवेचन निम्नोक्त है-- है 8 


य०>-५.. ७, ७.-.५९७०-३०-+ ऋषि समन 


] 


| 


ज्म्र्छ :-्का हा बुआ >बड 
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' 'पुछ्षष की अपेक्षा से स्त्री और नेपु सक विजातीय॑ हैं । 


स्‍त्री की अपेक्षा से पुरुष और नपु सक विजातीय हैं । 

ओर नपु रक को अपेक्षा से पुरुष तथा स्त्री विजातीय है । 

पुरुप-पुरुपष परस्पर सजातीय है, भौर, स्त्री-स्त्री भी 
परस्पर सजातीय है। 

(१) विजातीय अन्तव॑र्ती आकर्षक अड्भोपाड्र को रूप 
कहते है, और सजातीय शअच्तवेर्ती मतोमोहक अड्डोपाड्ध को 
रूप-सहगत पुद्गल कहते है । 

(२) विजतीय लिग को रूप कहते है, और उसके 
सहयोगी उद्दीपक समस्त अवयद और वेष-भूपा को रूप-सहगत 
पुद्गल कहते है । 

(३) विजातीय को रूप कहते है भर जो वास्तविक रूप 
से विजातीय नहीं है, किसतु वेष-भूषा से विजातोय प्रतीत 
होता हो, उसे रूप-सहगत पुद्गल कहते है । 

(४) मैथुन के प्रधान अज्भा को रूप कहते है और तत्सहश 
आकार वाली अन्य सभी वस्तुएं रूप सहगत पुदगल है । 

(५) विजातीय को नेत्र ओर मन का विपय करता रूप 
कहनाता है, और विजातीय का चित्र देखना, विजातीय मूर्ति 
का आलिगन करना रूप-सहगत पुदुगल है । 

उपयु कत सभी आ्राकर्षफो से आ्रात्यस्तिक चिवृत्ति पाना 
ही ब्रह्मचर्य है। 

इसका विषय सभी द्रव्यो में देश-रूप से हे, सर्व-रूप से 
'नहो । 

अपरियग्रह का विषय सर्वाद्धीण है । 
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जका--जीव और पुदुगल इन दो द्वव्यो में ही परिग्रह 
समाविष्ट हो. जीती है । धर्म, ग्रधर्म, आकाश, काल-+यें वीर 
द्रव्य अरूपी हैं, अमूर्त हैं, भीर इनसे सर्वेथा लिवृत्ति भी नहीं 
हो सकती । फिर इनकी गणना रिग्रह में क्यों की गई '" 

समाधान--जहाँ तेंके जीव और पुदगल की सेव है, वहाँ 
तक उक्त चारों की सम्बन्ध नियमेन है, ग्र्थात--अ हाँ तैंवे 
कर्मों के साथ सम्बन्य है, वहाँ तक नियमेन अेंही द्रव्यों के , 
साथ सम्बन्ध है । जो आत्मा आठ अकार के कर्मो से रहित 
है, वे अपरिय्रही है। अत्मि-भादे को छोडकर शेष सभी द्वव्य- 
प्र-भाव है । पर भाव-से सम्बन्ध विच्छेद करता ही वरठुते 
ग्रपरिग्र्ठ है. । शी रिग्रह आत्म-भाव है पर भाव , नहीं । 
विभाव परिणति को परिसय्रह कहते हैं, और स्वरा 
परिणति की अपरिग्रह ' 

ग्राश्रव और वन्धच प्रिग्रह हैं। सेवेर, निर्जरा और मोक्ष 
अपरिग्रह हैं। शपेसिग्रह की पूर्ण विकास १४ बे गुशा-स्थान में 
ही होता हैं । बही अवस्था सादि अनन्त कहलाती हे । 





